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Fiscalidad, punicion y brujerias.
Atacama, 1749 - 1755*

RESUMEN

Este estudio analiza las caracteristicas que adquirid
el control politico de las comunidades atacamefas
por parte del corregidor de indios, el que, sumido en
la ideologia demonologica de la época, en su expre-
sion popular, cree descubrir practicas de brujeria que
adquieren un caracter subversivo al afectarlo perso-
nalmente. Por intermedio de este proceso judicial
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conocemos de las practicas de un significativo nu-
mero de curanderos y de los conflictos que existian
entre aquellos curanderos mas prestigiosos y las
autoridades étnicas de Atacama.

ABSTRACT

This paper analyzes the characteristics of political
control over Atacaman communities that was
exercised by the corregidor of Indians. This official,
steeped in the popular demonological ideology of his
time, believed that he had discovered manifestations
of witchcraft. Because they affected him personally,
he found them to be subversive. Through the study of
this judicial process, welearn about the practices of a
significant number of native healers and the conflicts
that existed between the most prestigious of these
curanderos and the Atacaman ethnic authorities.

Introduccion

Durante la segunda mitad del siglo XVIII, los curan-
deros de Atacama fueron las victimas reales de las
brujerias y hechicerias de las que eran acusados por
el Corregidor y algunas autoridades indigenas. Los
acusados debieron sufrir los azotes, las torturas, el
encierro, el destierro, la pérdida de sus bienes y uno
hasta su propia vida. Estos eran los resultados més
patéticos del proceso por brujerias que el Corregidor
de Atacama Manuel Fernandez Valdivieso habia
iniciado en septiembre de 1749, y que habia conclui-
do hacia noviembre del mismo afio con la sentencia
del ultimo de los inculpados. Sorpresivamente el
proceso se reabri6 en los tltimos meses de 1753, ante
el arresto de una india que habia estado implicada
en un maleficio contra el Corregidor, y que se habia
fugado después de acusar a una de las curanderas
procesadas. Se pretendia acumular pruebas contra la
curandera que habia impulsado este dafio, pero ella
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ya habia fallecido a consecuencia de los castigos a los
que fue sometida durante el proceso.

Completados los hechos, el Corregidor envi6 a la
Real Audiencia el expediente en marzo de 1754. (A
qué se debié la demora del Corregidor? No pudo de-
berse a la ausencia de uno de los testigos, porque de
todas maneras el Corregidor habia dictado ya senten-
cia. Una aclaracion nos viene sugerida por el hecho de
encontrarse los expedientes por brujerias junto a los
expedientes de la acusacion que los indios de Atacama
formularon contra el Corregidor hacia junio de 1754,
ambos provenientes del Archivo Nacional Boliviano.
En la 0ltima pieza documental a la que hemos hecho
referencia, los testimonios indigenas ponen al desnudo
las tacticas punitivas utilizadas por el corregidor para
obligar a los indios a la aceptacion del reparto de
mercaderias, la venta a precios irrisorios de sus propios
productos, la usurpacion de sus tierras y minas, y para
impedir que ellos recurrieran a la Real Audiencia de
La Plata para que detuviera los abusos y sancionara la
conducta del Corregidor.

Esto tltimo, nos permite sostener que la presen-
tacion del proceso por parte del Corregidor respondio
a una estrategia destinada a desviar las acusaciones
hacia los propios indios, que hasta aqui 110 habian
podido recurrir a la Real Audiencia de La Plata, pues el
Correddor coercitivamente lo impedia.

Nuestras premisas de analisis seran las siguientes:

1. Hubo una vinculacién entre la manipulacion de
la acusacion de brujeria y el control de las comu-
nidades indigenas atacamenas ejercido por los
dispositivos coloniales hispanos e indigenas.

2. Los dispositivos de control politico hispano jus-

tificaron el sistema de sujecion de los indios,
disponiendo de sus cuerpos y de sus recursos,
como una extension de tacticas punitivas desti-
nadas a controlar y transformar a individuos que
hasta aqui habian vivido sin sujecion, entregados
a las supersticiones, idolatrias y pactos con el
demonio.

A partir de estas premisas, nuestros objetivos serdn
los siguientes:

1) Determinar los alcances que tiene la acusacion de
brujerias asi como desentrafiar su manipulacion
por parte del Corregidor y la élite indigena.

2) Determinar las distintas perspectivas que sobre
la brujeria se encuentran en el proceso contra los
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curanderos atacameflos.
3) Verificar la hipotesis sobre los distintos concep-
tos de brujeria que manejaban los funcionarios
menores y superiores en el sistema colonial y las
propias victimas (Sanchez 1991)

4) Establecer la ligazon entre brujeria, control poli-
tico y exacciones fiscales.

5) Investigar los procesos de resistencia y de doble
articulacion.

6) Determinar las formas que adquiri6 la apropia-
cion de los cuerpos y recursos nativos.

7) Determinar los niveles de conflicto, tanto indige-
na como hispanos, en los distintos segmentos del
poder local atacamefio.

El proceso contra brujos y hechiceros en San
Pedro de Atacama, 1749

Hacia septiembre de 1749, una vecina de San Pedro
de Atacama solicitd a Juana Antonia, una india
curandera del ayllu de Condeduque, que atendiera
una confusa enfermedad que padecia su hija Juana
Pasquala. Juana Antonia recurrié a los conocimien-
tos que habia adquirido desde temprana edad, cuan-
do recorria los alejados lugares del pueblo para
encontrar las yerbas, cuyo conocimiento y clasifica-
ciones probablemente habia aprendido de su madre
Francisca Elvira. Con sumo cuidado habria prepara-
do los elementos para la cura; recogio, en alguna
quebrada o vega cercana, cori y prepard con las
semillas de algarrobo un brebaje que llamaban en
su lengua quilapana. Los efectos curativos de estas
hierbas y brebajes, los habia observado al aplicarlos
a otros pacientes, pero también su uso estaba impreg-
nado de una profunda sacralidad para la comunidad
indigena. Lamentablemente, las técnicas curativas
empleadas por Juana Antonia no produjeron los
efectos esperados. Para explicar el mal biologico que
aquejaba a Juana Pasquala, habia que acudir a un
sistema de interpretacion cuya primera victima seria
la propia Juana Antonia.

La gravedad y la confusion que la enfermedad de
Juana Pasquala comenzaba a revestir, no pasé des-
apercibida ante la mirada del Corregidor de Atacama
Manuel Fernandez Valdivieso:

aviendo acaesido en este dicho pueblo una



enfermedad repentina a una muchacha espa-
nola llamada Juana y padesido de este mal
mas de un mes con la variedad de opiniones
unos de que era pasmo y mas biento en que
se le aplicaron varios remedios contra dicho
acsidente llegando a terminos de pedir
confesion porque le atormentaba vn bulto
dentro del cuerpo, y se desia era la madre, y
las personas que entendian de ello desian no
era tal, por fin en esta confusion de pareseres
le dieron los Santos Sacramentos por pedirlo
asi dicha enferma y que conosia se moria
por los dolores que padesia a todo esto se le
allava el pulso bueno sin novedad alguna de
que tubiese acsidente natural en que me fue
presiso discurrir sobre el particular que sin
duda era malefisio como en efecto se a ydo
verificando (Autos seguidos por los indios
del pueblo de Tacamas provincia de Atajama,
contra don Manuel Fernandes Baldivieso,
sobre varios maltratanientos. ANB -1754- 58:
lv)*.

En el siglo XVIIIL, quien observaba un cuerpo
enfermo centraba la mirada en los sintomas y signos
alli inscritos porque ellos hacian transparente la
figura de la enfermedad, y ella misma se disipaba
en la multiplicidad visible de estos sintomas que
significaban su sentido'. El conjunto de los sintomas
constituia el sistema significante de la enfermedad
en la medida que a través de ellos la mirada podia
establecer las diferencias, las simultaneidades, o las
sucesiones, y las frecuencias. Toda enfermedad tenia
un orden natural de sintomas, una manera de suce-
derse y una manera de determinarse reciprocamente.
En otras palabras «todas las manifestaciones patolo-
gicas hablarian un lenguaje claro y ordenado»
(Foucault,1966: 137). La enfermedad que aquejaba
a Juana Pasquala introducia, por el contrario, algu-
nos signos que revelaban una discontinuidad en
la sucesion: «se moria por los dolores que padesia
a todo esto se le allava el pulso bueno». Sin estos
signos discontinuos, el cuerpo convulsionado de la
enferma bien pudo haber correspondido a un

De aqui en adelante sera citado como ANB -175458:
foja.

Respecto a este tema hemos seguido el analisis realizado por
Foucault (1966), especialmente el capitulo 6.
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«acsidente natural» (el pasmo, viento, la madre, o
alguna alteracion de colera), como a primera vista
concluyeron quienes observaron el cuerpo de Juana
Pasquala.

El corregidor debia confirmar su propio juicio
recurriendo a la opinion de algunos «especialistasy:

yo dicho Correxidor mande al Alcalde Benito
Romero que luego y sin dilasion prendiese
y buscase a Diego Andres Moro por haver
llegado a mi notisia era el que curava de
acsidentes y entendia de pulso y a Domingo
Baldivieso natural de este pueblo para el
mismo efecto (ANB -1754- 58: 1v)

Domingo Valdivieso quien «dixo haver echo el
juizio de que pudiere ser algun ayre o alternasion
de colera»y (ANB -1754- 58: 4r), rapidamente debid
cambiar sus conclusiones porque una observacion
mas atenta del cuerpo de la enferma hacia visible un
conj unto de sintomas cuyo significado era imposible
leer con claridad, de modo de remitirlos a alguna
enfermedad conocida:

continuando en casa de la enferma llamada
Juana espafiola la vio varias vezes aogada
y querido bolbia en si desia le venian a la
garganta dos bultos que la querian matar y le
serraban las fauses y boca y no podia tragar
cosa alguna ni aun el agua y que ya empeso a
discurrir era malefisio (ANB -1754- 58: 4r)

Esta misma situacion la habia confirmado el
curandero Diego Cruz Moro que «all6 en su con-
ciensia estar malefisiada y que tenia dentro del cuerpo
alguna cosa porque le tocd y reconosié pasava para
un lado y otron (ANB -1754- 58: 2r). Cruz Moro
aplicod a Juana Pasquala, al igual que lo habia hecho
anteriormente Juana Antonia, «varios remedios
y no le hicieron efecto y que por el pulso que lo
hallaba siempre natural como de vn sano conosid ser
malefisio» (Ibidem: 2v).

La presencia de un pulso bueno, en un cuerpo
alterado por una confusa enfermedad, evidenciaba el
hecho de que no se trataba de un accidente natural.
Habia que encontrar un elemento que despejara
la incertidumbre sobre la enfermedad de Juana
Pasquala, y ordenara los signos de modo de remitirlos
aun orden no-natural, como al parecer correspondian
los sintomas del cuerpo enfermo. Los dos «especialis-
tas» llamados por el corregidor Fernandez recono-
cieron, cada uno a su turno, la existencia de un



elemento exodgeno que se encontraba depositado en
el interior del cuerpo de Juana Pasquala y que cons-
tituia el referente adecuado para diagnosticar un
accidente introducido con el claro propdsito de danar
a la enferma.

Una vez que se despejaron las dudas sobre la
naturaleza de la enfermedad que aquejaba a la espa-
fnola, era necesario proceder a su curacion. El curan-
dero Diego Cruz Moro no pudo romper el dafio
causado, pero al tratarse de un accidente introducido
solo podia ser explicado a partir ele la eficacia del
procedimiento efectuado y a la fineza de quien
lo habia realizado. Como era evidente que Juana
Pasquala habia sido victima de un maleficio, la tarea
que se imponia al Corregidor era la de encontrar al
hechicero, establecer los motivos del dafio provoca-
do y, eventualmente, obligarlo a describir el proce-
dimiento para que los curanderos o ¢l mismo proce-
dieran a deshacer el dafio.

Las miradas acusadoras se dirigieron contra Jua-
na Antonia, la india del ayllu de Condeduque, que
habia sido solicitada para curar a la espafiola enfer-
ma. Los especialistas llamados por el Corregidor,
Diego Cruz Moro y Domingo Valdivieso, declararon
que la propia:

enferma le habia dicho y declarado haver
visto entre sueflos a vna yndia natural de
este pueblo llamada Juana Antonia hixa de
Pascual Morales y de Francisca Elbira de
el ayllo de Condeduque, que este venia y le
havia yntrodusido vnos atados de cabellos en
la boca sin poderse defender (ANB -1754- 58:
2v).

El corregidor orden¢ a los alcaldes indigenas que
detuvieran a la curanderay la encerraran «en un quarto
y llegado la noche la castigd y ostigada de los crueles
asotes que dieron confesase si era bruja y dixo en su
confesion que si era bruja» (ANB -1754-58: 251). En su
confesion ella debio haber afirmado que era curandera
y que entendia de dafo, pero el intérprete que ella
misma solicitd bien pudo describir los procedimientos
deacuerdo alo que se pensaba era un procedimiento de
hechiceria. Reconocié «que desde chiquita tenia echo
pacto con el demonio» (ANB -1754- 58: 3v), lo que
equivalia a confesar en la época, que el conocimiento
de tratar enfermedades le habia sido otorgado por
un pacto con el demonio en el que colocaba como
precio su alma (Yauri 1994: 240; Flores 1985: 58-71).
La india habria causado el maleficio

por envidia (ANB -1754- 58: 3r), y «en
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quilapana le haviadadodos vezes por arte
de bruxerias como que tenia pacto con el
Demonio desde criaturay (ANB -1754- 58: 4v).

Hay una doble violencia en las declaraciones
hechas por Juana Antonia: fueron arrancadas por
el encierro y los azotes, para ser violentadas en la
interpretacion que de ellas hizo su intérprete, el
gobernador indigena Francisco Ziari. Es obvio que
Juana Antonia no hablaba el espafiol y que requeria,
en consecuencia, de un intérprete para prestar decla-
racion, que en este caso fue la maxima autoridad
indigena de San Pedro, quien, a su vez, por su
dependencia del Corregidor y sus propias ideas
traduce y «traicionay a la declarante. Ziari, situdndo-
se en el mundo de las representaciones hispanas
fue describiendo la accion de curanderia realizada
por Juana Antonia, resignificindola en el «arte de
bruxerias». Las declaraciones, a medida que iban
siendo traducidas, fueron decodificadas a partir de
un sistema de interpretacion que circunscribia cier-
tas practicas indigenas en la idolatria y en el pacto
con el demonio. Ademas, el intérprete contaba con
un hecho adicional cual era la ambigiiedad que tenia
el propio curandero en el mundo indigena, derivado
de su facultad para provocar danos, del mismo
modo que podia deshacerlos y curar enfermedades.
De este modo, podriamos comprender que el
uso de brebajes y de hierbas, como los utilizados
por Juana Antonia, tendria un doble proposito: 1)
como un medio para introducir algin elemento
que provoque dafio al organismo y genere un
debilitamiento del afectado y; 2) como un medio
para limpiar el organismo de elementos introducidos
para provocar dafo (Cf. al respecto Yauri, 1994:
237). No obstante, en tiempos pre-coloniales,
estos procedimientos no estaban asociados a
«conspiraciones maléficas» (Silverblatt 1990: 128)
y a una simbolica del mal de raiz judeocristiana.

Es posible que la operacion realizada por Juana
Antonia haya correspondido a un procedimiento de
limpieza del cuerpo dafiado. Porque, en ningtin mo-
mento de su declaracion, ella expres6 los motivos
de la envidia que la llevo a causar un dafio a Juana
Pascuala. Tampoco el corregidor Fernandez se
tomo la molestia de preguntarselo a la acusada. Sélo
bastaba que las torturas le hicieran declarar que habia
actuado motivada por la envidia pura encontrar en
ésta la causa del dafio que aquejaba a la maleficiada
Juana Pascuala. Mas alla de estos motivos, creados
por un estado de alteracion, como el que padecia la
enferma, y las confesiones de una mujer cuyo cuerpo
no podia dejar de ocultar las huellas de los azotes y



la pesadumbre del encierro, lo Gnico cierto es que
Juana Antonia concurrid a la casa de la enferma para
proceder a su curacion, dandole de beber quilapana
junto con las hierbas que ella habia prescrito para
tratar el dafio. El que Juana Pascuala haya visto en
suefios a la india curandera introduciéndole «un
atado de cabellosy, reafirma dos hechos: que si estuvo
presente Juana Antonia en la casa de la enferma y
que le dio algtin purgante para expulsar el dafo que
habia en su cuerpo, que en su delirio confundié con
el «atado de cabelloy.

Lentamente las confesiones de la acusada curan-
dera iban dibujando los contornos de un fenomeno
impreciso, cual es el del maleficio y su vinculacion
con practicas demoniacas, pero que ocupaban un
lugar central en las representaciones coloniales sobre
la enfermedad. La enferma se siente maleficiada y
esta creencia suya y de quienes la estaban tratando,
adquiere realidad en la mirada que dirigen a su
convulsionado cuerpo y en las declaraciones de la
propia hechicera.

El curandero indigena, que habia ordenado lla-
mar el Corregidor, fue incapaz de deshacer el dafio
que padecia la enferma. Pero el Corregidor contaba
con la ventaja de tener bajo su control a la supuesta
Jbruja y «persuadiendole a que la sanase ofresio
aserlo dentro de tres dias que buscaria remedios y
lo aria en compafiia de una india Cruza de Sequitur
quien se hallava presente por haber dicho la referida
yndia Juana que con ella havia echo el dafio» (ANB
-1754- 58: 3r). Solo si sus practicas curativas resul-
taran eventuahnente ineficaces, la inculpacion de
otra mujer, la india Cruza que habia estado presa en
otra oportunidad por provocar dafio (ANB -175458:
3v), podia ofrecer a la curandera la posibilidad de
hacer de aquélla la responsable principal del dafio.

La curandera procedio a la limpieza interior del
cuerpo de Juana Pasquala, no sin antes «refregarle
desde la garganta y el pecho y se fueron baxando los
dichos bultos» (ANB -1754- 58: 3r), como antes lo

2 Puede haber una correspondencia entre esta expresion y el
quechua qora, hierba (Comunicacion del profesor Gilberto
Sanchez). Para un analisis mas acabado de las hierbas y
brebajes utilizados en Atacama, vedse Castro (1997).

3 De aqui en adelante seré citado como ANB -1764131: foja.
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habia hecho con otros clientes y con la propia enfer-
ma:

por la experiensia que tiene de haver visto
echar animales y otras ynmundisias del cuer-
po le dio un bomitorio com parecer de dicho
sefior corregidor y luego al punto echo vn
atado de cabellos bien liados el cual le quemod
y luego al otro dia le asegundo el bomitorio
y volvio a echar otro como el primero y
desatandolo allo un palito llamado cori® en la
lengua (ANB -1754- 58: 4r)

Aqui cabe hacer una observacion que parece
importante para comprender el cruzamiento de dis-
cursos, la mixtura de sistemas de referencia con
la que se estd actuando para mirar el cuerpo de la
enferma: de una parte, una representacion «moder-
na» de la enfermedad, como es el que reconoce una
sintomatologia de la enfermedad centrada en el cuer-
po, que revela un orden natural de la propia enferme-
dad; de otra, un discurso tradicional que describe
una sintomatologia que se inscribe en un nivel
metasomatico, como es del accidente introducido o
maleficio y que es causado por la envidia. Es esta
ultima representacion la que utiliza Juana Antonia,
como hemos senalado mas arriba.

El cori podia ser un eficaz medio para expulsar
el dafio, por eso la curandera lo habia utilizado para
preparar el vomitorio, pero en la declaracion es
localizado como el causante del dafid: «desatandolo
allo un palito 1lamado cori en la lengua». En estos
momentos se estaba confirmando las facultades
que tenia todo curandero para hacer y deshacer
dafios, pero también el hecho que podria ser «los
ynstrumentos e cauza de todo maly, tal como lo
sefialaban las Instrucciones de Toledo («Instruccion
y ordenanzas hechas por el virrey don Francisco de
Toledo para los corregidores de indios, 1574» ANB
-1764- Expedientes coloniales N° 131: 780-123)°.

Para el Corregidor, las evidencias que se habian
acumulado contra Juana Pasquala eran suficientes
para demostrar tanto su calidad de bruja como su
pacto con el demonio. Con estas confesiones ¢l podia
proceder a su castigo, por lo que el Corregidor ordeno
en un auto de destierro que «dentro del término de
tres dias salga la referida yndia Juana con pena de
destierro de los términos de esta provincia por un
afio» (ANB -1754- 58: 5r). Juana Antonia debia
ser entregada al estanciero Zenon Zuleta para que
la llevara «a su estancia de el Paposo jurission de
Santhiago de Chile quien se obligd a asegurarle y



entregarla cumplido el término de su destierro»
(ANB -1754- 58: 5v). Pero cuando se realizaban los
preparativos para desterrar a la curandera, una nueva
acusacion vino a complicar su situacion y, esta vez,
la de su propia familia.

Ante un recrudecimiento de la enfermedad de
Juana Pasquala, la madre se vio obligada a llamar a
Domingo Valdivieso. Nuevamente los signos reve-
laban una alteracion de los sintomas, el estado en que
se encontraba la enferma se contradecia con el buen
pulso que se observaba. Para terminar con los ahogos
que aquejaban a la enferma, Domingo Valdivieso le
dio, probablemente, el mismo vomitorio que dias
atrds habia preparado Juana Antonia, y que habia
demostrado ser eficaz. Si fue éste u otro el vomitorio
empleado por Valdivieso es cuestion que poco im-
porta, lo cierto es que produjo el mismo efecto que el
obtenido por la curandera Juana Antonia:

haviendole dado tersera vez el bomitorio en
presencia de dicho seflor Corregidor echo la
enferma otro atado de cabellos mayor que los
primeros con tres puntas echos nudos todos
ellos mui liados lo que se mostro a varios y
al padre Maestre Fray Domingo Estupifan
quien se alla en este pueblo (Autos..., -1754-
ANB 58: 6r).

Al sobredimensionar el dafio que Juana Pasquala
padecia, expulsandole un «atado de cabellos mayor
que los primerosy, que mostro al cura y al Corregidor,
Domingo Valdivieso no estaba haciendo otra cosa
que dejar en evidencia su propia capacidad para
deshacer dafios. No obstante, como la preparacion
del vomitorio fue probablemente el mismo que habia
utilizado Juana Antonia, para deshacer el supuesto
dafio que ella habia provocado, debia tratarse de un
tercer maleficio provocado por la misma curandera.

Los nuevos ahogos de Juana Pasquala, significa-
ron, para la curandera de Condeduque, volver a sufrir
los mismos azotes que habia tenido que soportar en
sus anteriores declaraciones. El gobernador Francis-
co Ziari fue llamado para que sirviera de intérprete
en una declaracion en la que la curandera tuvo que
reconocer su participacion como responsable de este
tercer maleficio. Para el Corregidor esta situacion
dejaba entrever la posibilidad que la curandera no
actuaba sola. De un modo u otro, ella debia contar
con otros asistentes que la proveyeran de los imple-
memos necesarios para provocar el dafio, maxime si
el encierro la imposibilitaba como para que ella los
recolectara. Tal como el solo ruido de los azotes
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cohdicionabm las reacciones y las pulsaciones de su
maltratado cuerpo, el corregidor podia obligar a la
debilitada imaginacion de la india Juana Antonia el
pronunciamiento de un determinado nombre:

dixo que un hombre le havia dado aquellos
tres atados para que le diese a la enferma
y que no lo conosia y bolbiendo a yntarle
respondio que dos del pueblo de Toconao
le havian ayudado y que no los conosia a lo
que se le replico disiendo no podia dexar de
conoserlos (ANB -1754- 58: 6v)

Desesperadamente la curandera Juana Antonia
trataba de disminuir su participacion en el maleficio,
responsabilizando a tres individuos desconocidos.
Pero el corregidor pedia que los identificara; solo
asi podria arrestarlos y obligarlos a declarar. Por lo
demas, el Corregidor no esperaba cualquier nombre,
contaba con el testimonio de la propia enferma que
«desia haverla visto con su madre de la dicha yndia
llamada Francisca Elbira». Sélo el encierro y los
azotes pudieron obligar a Juana Antonia a involucrar
imaginariamente a su madre en un no menos imagi-
nario hechizo: «Respondio por fin que con su madre
havia echo» (ANB -1754- 58: 7r). Francisca Elvira
fue detenida, segin propio testimonio dirigido al
Fiscal protector, «en la cartel despues de castigarme
tendida en una escalera luego me pas6 a la dicha
cancel y a los tres dias dispuso mi destierro» (ANB
-1754- 58: 25r).

Individuos tan peligrosos como Juana Antonia
y su madre debian ser desterrados de los términos
de la Provincia de Atacama «por toda su vida o el
tiempo que me mantubiere de Corregidor en dicho
su destierro» (ANB -1754- 58: 7r). El destierro contra
las indias se legitimaba en esa l6gica del dominio y
control planteada, en el siglo XVI, por las Instruc-
ciones de Toledo, y que articulaba una racionalidad
del orden y la policia y desde la cual se podian
comprender las tacticas punitivas. El hecho que la
accion dafiina estuviera siendo dirigida hacia los
miembros hispanos de la sociedad colonial, demos-
traba cudn débiles eran los mecanismos de control
y cuan necesario era someter a los indios bajo un
riguroso sistema de sujecion.

Una sobredeterminada representacion del indio
articulaba esta sentencia: «su menos resistencia a las
tentaciones» (ANB -1764- 131). De ahi que la sen-
tencia se dirigiera a otros individuos que aiin perma-
necian en los margenes del cuerpo social, quizas
otros posibles brujos y hechiceros. La demarcacion



de lo ilicito permitia localizarlos y distribuirlos,
junto con hacerlos objetos de exclusion no del
cuerpo social, porque desde el momento mismo
en que estaban sumidos en las «supersticiones
y pacto con el demonio» quedaban fuera de él,
sino de los propios margenes que las relaciones
de poder habian dibujado.

El auto de destierro contra Juana Antonia y su
madre previd que si ellas se negaban a obedecer la
sentencia o si fueran ayudadas por otros sujetos,
éstos serian acusados «por ynnobedientes al juez y
comprehendidos en el mesmo delito» (ANB -1754-
58: 7Tr).

La acusacion de hechiceria contra Juana Antonia
y su madre, puso al desnudo también la fragil situa-
cion a la que quedaban expuestas sus propias perso-
nas, sus bienes y el circulo mas estrecho de parientes.
Los afos y la mala salud no jugaron a favor de
Francisca Elvira, no pudo llegar siquiera al despo-
blado en el que debia cumplir su sentencia de destie-
rro: «caminando beinte leguas me dexaron y estube
seis meses en los cerros pasando mil necesidades y
trabajos» (Autos..., -1754- ANB 58: 25r). Mientras
tanto sus sementeras se secaban, perdiendo las siem-
bras con las que debia subsistir y cuyos productos
intercambiaba entre sus parientes y amigos. Los
efectos del proceso y de la acusacion también alcan-
zaron a sus dos hijos varones, «el uno hera cantor y
el otro tasero handuvo fujitivo el cantor ha dejado su
muger hijos y no se sabe donde para que también lo
puso preso en la carcel de cabesa en el sepo y estando
para castigarlo se le hincé de rodillas y lo perdoné»
(ANB -1754- 58: 257).

LA BRUJERIA: EL MICRO ESPACIO DEL
CONFLICTO

Con el juicio y las declaraciones de Juana Antonia la
brujeria habia ido cobrando realidad, observandose el
peso real del imaginario de la hechiceria: se

El hacer visible el dafio en la forma de un objeto
reconocible como el «atado de cabellos», evidencia las
capacidades del curandero, la eficacia simbdlica de sus
técnicas curativas, ademds de entregar ‘materialidad’ o
‘huellas positivas’ a un sistema (le interpretacion del mal
biolégico, como es el dafio, que regularmente parecia
contentarse con el reconocimiento verbal del dafio (Cf.
Lévi-Strauss, 1994).
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dibujaban sus procedimientos, la eficacia de éstos
para causar dafo, sus lazos con las supersticiones y
su pacto con el demonio; pero sobre todo se localiza-
ba a los agentes de tales males, los curanderos
convertidos por el poder de la representacion en
hechiceros o brujos. Las dos indias desterradas eran
la muestra de un espectro mas amplio de brujos y
hechiceros que recorrian y poblaban los ayllu, los
pueblos y los demds términos de la provincia de
Atacama.

Si bien la acusacion contra Juana Antonia y
su madre habia procedido de la propia enferma, el
Corregidor tuvo la preocupacion de que fuera escu-
chada por otros testigos y que el maleficio fuera
confirmado por dos especialistas que curaban de
accidentes y que entendian de pulso, es decir, que
compartian con aquéllas el conocimiento de las
practicas curativas. Esto ultimo silencia una historia
lo bastante compleja como para desplegar cada uno
de los pliegues que conformaron el entramado de
conflictos y tensiones entre curanderos. No obstante,
es plausible sostener que, al reafirmar la presencia
del dafio y actuar como testigos de oidas en la
identificacion de Juana Antonia como la causante de
éste, los dos especialistas tenian el sumo interés de
identificarla por tres motivos: primero, porque como
curanderos ellos también estaban expuestos a ser
acusados de hechiceria; segundo, porque al acusar
a Juana Antonia podian librarse de una competente
rival; y tercero, habiendo establecido que era un
maleficio, ellos podian aplicar sus técnicas para
deshacer el dafio, de modo de aumentar su prestigio y
las redes de clientes. Esto ultimo queda de manifiesto
en la actuacion de Domingo Valdivieso, quien estuvo
muy ligado a la acusacion contra Juana Antonia
y a la que se hizo contra su madre, ademas, fue ¢l
quien continud el tratamiento del dafio, aplicando
aquel vomitorio con el que expulsé del cuerpo de la
enferma un objeto de mayor proporcion que el de los
dos anteriores expulsados por la curandera*.

Por otra parte, para algunos miembros de la élite
indigena, el proceso iniciado por el Corregidor, era
una buena oportunidad para determinar las fuentes
de los desequilibrios que en el Gltimo tiempo habian
estado afectando a la comunidad indigena. Enferme-
dades, muertes repentinas o pérdidas de animales,
se sumabas a estos desequilibrios y que tenian por
principales victimas a algunas autoridades indigenas
o a sus familias.

El gobernador Francisco Ziari acusdé a Diego
Cruz Moro de «que era publico en toda la provincia
ser maestro de bruxerias por el miedo y terror que le



tenian todos de tal suerte que el que llegaba a tener
con el algun encuentro lo enfermaba sino lo matabay
(ANB -1754- 58: 7v). La insistencia de Francisco
Ziari en que Diego Cruz Moro era un «maestro de
bruxerias por el miedo y terror que le teniany, expre-
saun segundo nivel en el que la acusacion de brujeria
silencia un conflicto entre la figura del curandero y la
del gobernador indigena. Considerando que se habia
aplicado una pena de destierro a las dos curanderas,
de confirmarse la acusacion de brujeria contra Diego
Cruz Moro podria correr la misma suerte, de modo
que el gobernador se veria libre de tan molesta figura.

La mala relacion entre ambas figuras se origind
en una venta de jumentos que el gobernador Francis-
co Ziari habia hecho a Diego Cruz Moro y que éste se
habia negado pagarle:

y recombiniendole por ellos y que se los
pagase porque de lo contrario havia de poner
demanda ante el corregidor sin mas motibos
que este en brebes dias se sentio enfermo este

declarante y con esta malisia hiso llamar a
dicho Diego y le ropo lo curase como con
efecto le curo y despues se le murieron dos
hixos un baron y una muger (ANB -1754- 58:
7V)

El Corregidor acogié prontamente la acusacion
del gobernador Ziari. Diego Moro fue apresado
y colocado en el cepo de la carcel. Fernandez
Valdivieso, quien en un corto tiempo habia probado
las técnicas para obligar a algtin acusado a declararse
culpable, no sin antes detallar sus delitos, ordend
«sacar de el cepo lo hise hacer la Sefial de la Cruz
y prometio desir verdad de lo que supiere y le fuere
preguntado» (ANB -1754- 58: 8r). Contraviniendo
las normas mas elementales del derecho de la época,
el Corregidor nombré a Francisco Ziari como intér-
prete, en un proceso en el que €l era el acusador.
Entonces, segtin Ziari, Diego Cruz Moro reconocid
ser el causante de la enfermedad y de la muerte de los
hijos del gobernador, asi como de otros daflos cuya
relacion puede observarse en la siguiente tabla:

VICTIMA PROCEDIEMIENTO MOTIVO COMPLICES
Pedro alcalde del Dafio, muerte Le habia dado dos

ayllu Solo lazazos

Gobernador Dafio enfermedad Iba a recurrir al

Francisco Ziari repentina

Dos hijos varones
del gobernador Ziari

Dafio y muerte

Andrés Pardo Dafio y muerte
Melchor Reyes, Dafio: enfermedad
hermano del Cacique y muerte de una
de Betere yegua

Juana Antonia Daiio y enfermedad

Cinco victimas Muerte

fuera de la provincia.

Corregidor para
obligar al curandero
a pagarle dos jumentos

Venganza contra el

padre

? Fue un dafio comenzado

por su mujer

?

? Con su mujer y una india
llamada Santusa del ayllu
de Sequitur, continué con
el maleficio causado por
Juana Antonia

Indeterminado

*Tabla 1 Fuente: ANB -1754- 58: 8r-9r.
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A esta lista de dafios, Diego Cruz Moro entregd
una lista de hechiceros que abarcaban varios puntos
de la provincia, identificando algunos de sus delitos

observar en la siguiente tabla:

y el grado de conocimiento que tenian de las practi-
cas de hechiceria (fino, asistente), como podemos

HECHICERO LOCALIZACION DELITO OB SERV ACION
Juana Antonia Condeduque Maleficio contra
Juana Pascuala
Viuda Francisca Elvira Condeduque Maleficio contra
Juana Pascuala
Santusa Sequitor Maleficio contra
Juana Pascuala
Maria Toconao Maleficio contra Asistente en
(madre de Santusa) Juana Pascuala Toconao
Ollera Juana
Vieja Juana Shatalina Condeduque
Maria Rosa (nieta de Toconao
Juana Catalina)
Juana (hermana de Toconao
Maria Rosa)
Cruza Sequitor Hechicera fina
Ana (criolla) Lopez
Roque el viejo Toconao Mat6 al cacique Hechicero fino
Ciego Agustin Fabiaui
y su mujer
Viuda Pasquala Calama Asistente en Calalna
Maria Calama Mat6 un hijo de
Balthasar arrojandole
un mufieco al cuerpo
Maleficio contra Esposa de
Juana Diego Cruz Moro
Maria Micaela Betere Pascuala. Inici6 el Hechicera fina.

dafio que causo la
muerte a Andrés
Pardo. Posterionnente
se le acuso de un
intento de maleficio
contra el Corregidor.

*Tabla 2 Fuente: ANB 58: 8r-9r
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Dos cuestiones deben ser aclaradas a partir de
esta tabla. Primeramente, aunque en su gran mayo-
ria, son mujeres las identificadas por Cruz Moro
como hechiceras, esto no permite un analisis del
problema en términos de relaciones de género.
Silverblatt ha sefialado, con demasiada insistencia,
la relacién mujer-bruja con una concepcion patriar-
cal del orden social, en la que ésta fue subordinada
transformandose en su mayor enemiga (Silverblatt
1990: 124 y ss.). Un rapido analisis de la documen-
tacion que se dispone sobre procesos coloniales,
realizados por practicas de hechiceria, tiende a ma-
tizar estas categoricas afirmaciones. A nuestro juicio,
la identificacion de algunos hechiceros como viejos,
ciegos o viudas sigue los estereotipos coloniales de
las cualidades que permitirian localizar a cualquier
hechicero, independientemente que fuera hombre o
mujer. La valoracion radicada mas en el orden de los
defectos fisicos o sociales, o en lo que éstos tienen
de desviacion con respecto a un sistema considerado
como normal, que en consideraciones sexistas.

La doble calidad de acusador e intérprete, puede
colocar bajo sospecha la interpretacion que Ziari
hizo de la declaracion de Diego Cruz Moro. No
obstante, y aunque hubiera habido ciertos grados
de «falsificacion», la declaracion estd interpretada
en una doble perspectiva: como traduccion desde el
campo semantico indigena al hispano, y como inter-
pretacion de los hechos declarados, que se referian a
enfermedades y muertes practicados por el propio
curandero y una red que se extendia por toda la
provincia, de acuerdo a una logica indigena del

En un trabajo al ya hemos hecho referencia,
Malengreau sugiere que cualquier desorden social que
escape a la autoridad, en nuestro caso a la autoridad
indigena, puede ser atribuido «a individuos que se
consideran al margen de la sociedad, de los que se sospecha
y hasta se acusa de actuar en contra del mundo reconocido
de las instituciones. Esos individuos pueden ser cualquier
ciudadano en conflicto abierto con la autoridad, pero mas
a menudo son personas mas potentes que otras autoridades
subalternas que se oponen a sus superiores. En este caso, la
autoridad superior puede tratar de descalificar socialmente
al individuo o a la autoridad subordinada frente a la opinién
publica al acusarlos de brujeria» (Malengreau 1994: 277).

114

dafio. Habiamos sostenido mas arriba que en el
diagnostico de la enfermedad de Juana Pascuala se
habian cruzado dos sistemas de referencia, uno «tra-
dicional» y uno «moderno». La diferencia de ambas
concepciones estriba en la manera en como disefian
el campo de lo patolégico, una a partir de la descrip-
cion y compilacion de los sintomas a partir de una
observacion del cuerpo enfermo, la otra a partir de
una narrativa que localiza la generacion. del daflo en
un espacio metasomatico, en circunstancias locales,
temporales y sociales (Cf. al respecto Sanchez 1992:
62, 64). En este sentido, las relaciones personales,
o mejor dicho el universo relacional en el que se
inscribe la enferma, constituye una suerte de matriz
significante a partir de la cual pueden cobrar sentido
los dafos que una persona sufre (Cf. Malengreau,
1994: 253-283; también Sanchez 1991: xxx-xxxii).
Esta matriz opera como un mecanismo de explica-
cion, identificando, en el contexto de las relaciones
del afectado, a aquellos sujetos que, potencialmente
y por diferentes motivos, podrian provocar dafios: la
envidia de Juana Antonia explica el dafio que sufre
Juana Pascuala, Diego Cruz Moro enferma al gober-
nador Ziari o mata a sus dos hijos para evitar ser
acusado ante el Corregidor, lo mismo que mata al
cacique del ayllu Solo por venganza. A juzgar por
el registro etnografico, esta manera de localizar la
etiologia de la enfermedad en las vicisitudes o acci-
dentes que atraviesa el individuo dentro del cuerpo
social, parece ser atin predominante en comunidades
andinas contemporaneas (Cf. Sanchez 1992: 65).

Hasta antes de las declaraciones de Diego Cruz
Moro, como lo hemos mencionado, una serie aislada
de enfermedades y muertes, habia provocado cierto
desconcierto entre la poblacion indigena de Atacama.
Una vez que Diego Cruz Moro hubo confirmado su
participacion en tales dafios identificando a varios de
sus causantes, el gobernador Ziari lograba restable-
cer un desequilibrio que si bien no habia afectado al
conjunto de la comunidad indigena, si afecto a algu-
nas autoridades indigenas y sus parientes, entre los
que se encontraba el propio gobernador Ziari®.

El conflicto entre Ziari y Moro permite cuestio-
nar la imagen tradicional del curandero profunda-
mente ligado a los procesos de reproduccion de
los equilibrios y solidaridades internas (Cf. al
respecto Van Kessel 1993). Otros autores han
destacado el manejo y control que los kurakas
ejercian directamente sobre las practicas rituales,
en un intento por vincular, de una parte, religion y
poder politico indigenas durante el periodo colonial
(Millones 1984), y, de otra, la vinculacién entre



ritualismo local y resistencia frente a las presiones
tributarias (Salornon 1990). No hemos encontrado
informacion alguna que tienda a confirmar estas
interesantes proposiciones. Por el contrario, la
actitud del gobernador Ziari se compara con la que
asumio la elite indigena atacamefia en la campafia
de extirpacion de idolatrias realizada por el
visitador Francisco de Otal durante el siglo XVII,
en la cual sirvieron como testigos en contra del
proceso que éste inicid contra varios especialistas
religiosos acusados de «iddlatras» (Castro 1997).
No obstante, existe un elemento interesante en un
trabajo de Millones (1976) que es necesario considerar.
Aunque sigue la misma linea de su posterior trabajo,
la documentacion que utiliza pone de manifiesto que la
intervencion de los hechiceros adquiere protagonismo
dependiendo del grado de autoridad que tenian las
estructuras politicas indigenas. Es decir, que la accion
del hechicero se hacia a expensas del menoscabo de
la autoridad indigena. Como veremos mas adelante,
es posible que la fragilidad y discontinuidad de la
estructura de autoridad indigena, adquirida por su
dependencia del Corregidor, hayan permitido a los
curanderos representar, por lo menos en este periodo,
una estructura de poder, si bien marginal con respecto
a los dispositivos coloniales, pero con una mayor
continuidad e influencia que éstos dentro de amplios
segmentos de la poblacion indigena. Esto permitiria
comprender el especial interés del Gobernador Ziari
por identificar a Diego Cruz Moro con un «maestro
de bruxerias» y de acusarlo de ser el causante, junto
con otros curanderos, de la serie de desequilibrios y
maleficios que habian afectado al Pueblo de San Pedro.
Luego de la «declaracion echa por el reo Diego
Cruz Moro y la ynformasion echa de los delitos en
que a yncurrido», el Corregidor ordend y mando:

al governador y cazique de esta provinsia
que dentro del termino de tres dias saquen a
dicho reo y concfusgan a la Villa de Potosi y
entreguen en la Casa de Moneda en donde se
mantendra por todo el tiempo de su vida sin

6 El tnico dato que tenemos de otras detenciones es el
referido por el alcalde Fernando Araya quien declard
haber detenido a «dos mugeres que por bruxas le havia
mandado traer dicho Correxidor» (ANB 58: 14v).

que tenga facultad de poder salir con pretesto
alguno (ANB 58: 9v)

La racionalidad del castigo, al igual que habia
sucedido en el caso de las otras curanderas acusadas
de brujerias, se justificaba en el riesgo que podian
correr los habitantes por la mala inclinacion de
Diego Cruz Moro. No obstante, Diego Cruz Moro
representaba, por el hecho de ser un «maestro de
bruxerias», un riesgo mayor al de las dos curanderas,
lo que también justificaba el hecho que cualquier
intento de fuga seria fuertemente reprimido con la
pena de muerte (ANB 58: 10r).

De los seis daflos provocados por Diego Cruz
Moro en la provincia, cinco habian sido dirigidos
hacia los dispositivos indigenas de control colonial,
o en su defecto a los miembros de sus familias. El
dafio causado contra una espafiola, en el que partici-
paba una red de hechiceros, podia ser el inicio de una
escalada dirigida contra la totalidad del cuerpo social
atacamefo. La extension geografica que ocupaban
los denunciados brujos pudo haber imposibilitado
su detencion, lo que explicaria que el Corregidor no
haya incluido sus declaraciones en los expedientes
formulados contra los ya confesos hechiceros®. Solo
conocemos la situacion que vivié uno de los inculpa-
rlos, Maria Micaela, esposa de Diego Cruz Moro y a
quien él mismo habia delatado.

Diego Cruz Moro habia participado en el proceso
contra Juana Antonia declarando que «haora tltima-
mente queriendo curar a una enferma alld ser la
malechora la yndia Juana Antonia» (ANB 58: 8v).
La mujer de Diego Cruz Moro también era curande-
ra, por lo que al parecer concurri6 a la casa de la
enferma para ayudar a su marido en el tratamiento
del dafio. Esta posicion de la mujer encajaba bien en
la acusacion realizada por Diego Cruz Moro:

haciéndole cargo que era brujo, y por tal te
tengo, y lo empes6 a castigar con azotes,
y lo tenia con grillos mui maltratado
todo el cuerpo con los azotes, y viéndose
obstigado con tales tratamientos de rigor
de los azotes, dijo al Correxidor mi mujer
es bruja yo no soi y por los azotes y de
miedo cargd a su mujer (ANB 59: 26r)

En los autos proveidos por el Corregidor sobre
los delitos de brujerias no encontramos declaracion
alguna hecha por Maria Micaela, Uinicamente tene-
mos la declaracion de testigos que presenciaron o
escucharon los castigos a los que sometio el corregi-



dor a esta mujer. Juan de Araya, que habia sido juez y
alcalde de indios en 1749, declar6 afos después en un
juicio contra el Corregidor Fernandez Valdivieso que:

se hallé muy compadecido del rigor del corre-
gidor del suseso de la ynfeliz yndia mandd
traer a Maria Micaela muger de diego Crus y
luego al punto mando tender en una escalera,
mando, asotar muy rigurosamente con mucha
humanidad pues no fueron estos azotes solo
una bes sino nobenario, por todas las noches
pribandole de que no le den de comer ni agua
y la pobre pidiendo a gritos por la Sangre
de Dios que le den un jarro de agua y a
escondidas le alcanzaba la mitane=y la tenia
enserrada a dia y noche en un quarto oscuro
con un par de grillos y esposas pretestando,
ser bruja, y no con otra causa mas que lo
referido, y que es sierto y notorio a todos
de este pueblo, que de estos tan rigurosos,
asotes se le hicieron una llaga por donde se
le salieron las tripas que después de esto la
inbio desterrada dicho Corregidor al pueblo
de Chiuchiu donde llegando luego a los tres
dias o quatro murio la ynfelis muger de la
abundancia de los asotes y abérsele podrido
con la calor de estos parajes (ANB 59: 53r).

Junto con horrorizarnos, el castigo de Maria
Micaela puede parecernos desproporcionado en
comparacion con los que recibieron Juana Antonia,
Francisca Elvira o el mismo Diego Cruz Moro. Si
considerarnos que en la época el castigo recae sobre
el crimen, por lo que no es tanto el hecho de que sean
brujos lo que se condenaba sino los delitos cometi-
dos por arte de brujerias, a Maria Micaela debid
habérsele acusado de cometer un crimen mayor que
los confesados por los otros curanderos.

El Corregidor maleficiado

El temor de ser victima de los maleficios de algtin
brujo o hechicero, comenzdé a provocar las mas

Recordemos también, que las declaraciones de Juana
Estefania son las tomadas en 1753, una vez que habia
regresado al pueblo después de su fuga en 1749, y los
apremios recibidos y el propio interrogatorio bien pudieron
ayudarla a construir otra escena de brujeria.
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increibles lecturas de los hechos cotidianos. Un
pedazo de lana que impedia que la bombilla
succionara el mate que tomaban en la tarde unas
mujeres en casa del Corregidor, no hubiera pasado
de ser un percance en las tareas diarias que Juana
Estefania cumplia como india mitane en la casa del
Corregidor Manuel Ferndndez Valdivieso:

que abiendo bisto dichas mugeres lo que
llego a ocupar dicha soga el hueco del mate
sin poder rebolber la bombilla pasaron a
reconocer y hallaron dicha soga con lo qual
se alborotaron y hicieron llamar a dicho
Correxidor quien haviendo visto lo acaesido
mando prender a la metane (ANB 58: 11r)

La mitane fue detenida por su contacto con
Maria Micaela, que en ese entonces se hallaba ence-
rrada en la cdrcel y a la cual ella llevaba los alimen-
tos. Fue esta circunstancia la que habia llevado a las
alborotadas mujeres a pensar que el pedazo de lana
era parte de un procedimiento de brujeria. Debiéra-
mos detenernos un momento para ver esta extrana
paradoja de la acusacion de brujerias en las que los
acusadores parecen tener mas claridad de los proce-
dimientos ocupados en el maleficio que los propios
acusados’. Marcos Zuleta, marido de AntoniaArasena
una de las mujeres que se encontraba aquella tarde en
la casa del corregidor, reconstruy6 en su declaracion
cada uno de los pasos:

le conto dicha su mujer tenia la costumbre
dicho Corregidor de tomar mate sobre tarde
para lo qual avia dispuesto dicha Maria
Micaela darle a dicha mitane en un tachito
un poquito de agua prebiniendole que
aquella la echase en el tacho de agua caliente
que estava dispuesta para el correxidor y
no habiendose reconoxido esa tarde dicho
correxidor a su casa se ofrecio pedir el agua
caliente en la ollita que servia de mate y a
poco tiempo de haver tomado unos tragos
del con bombilla remanesio dentro de dicho
mate u ollita un pedazo de soga de lana
retorcido que este con la misma umedad
del agua y pasado el tiempo dispuesto por
arte diabolica podia haverse yntrodusido
en el cuerpo a no haver tomado dicho mate
con bombilla porque dicho correxidor
no solia usar bombilla (ANB 58: 1 1 1).

La declaracion de Marcos Zuleta tiene la ventaja



de demostrar la manera como en la época operaba
un determinado tipo de maleficio: un objeto insignifi-
cante adquiria la capacidad de provocar un fuerte
dafio por la vinculacion que habia entre el causante
y el demonio, es precisamente a éste al que es
referido la eficacia del procedimiento. También aqui
se introduce un elemento que puede explicarnos el
maleficio del que habia sido objeto Juana Pascuala:
habia un desarrollo natural de la enfermedad, que se
podia rastrear por la aparicion de los sintomas, pero
cuando los sintomas se presentaban al observador de
manera alterada, era otra la temporalidad que estaba
funcionando: «pasado el tiempo dispuesto por arte
diabolicar.

Cuando Juana Estefania fue interrogada por el
Corregidor ajust6 su declaracion a lo formulado por
Marcos Zuleta y que al parecer formaba parte de «lo
publico y notorio»:

teniendo presa el Correxidor actual a Maria
Micaela yndia de Betere muges de Diego
Cruz Moro por bruxa y corno dentraba a
berla a darle la comida y el agua dise que
una tarde le dio dicha Maria Micaela un
tachito de barro que tenia a su lado con agua
disiendole echa echase [sic] aquella agua en
el tacho que estava dispuesto al fuego con
agua caliente que se disponia para dicho
correxidor como que todas las tardes tomaba
mate y que esa dicha tarde acesio no benir
a tiempo de haver benido dofia Antonia la
muger de don Marcos Zuleta a bisitar a una
forastera que se hallaba en dicha casa con lo
qual pidieron la agua caliente esta misma que
se hallaba de mitane la llebo y echo con sus
mano en la ollita que tenia dispuesta dicha
sefiora para mate y en brebe ynstante bio
que se asustaron dichas sefloras y llamaron
dicha declarante y le mostraron el pedazo
de soga de lana dentro de dicha ollita que
ocupaba todo el buque de ella a cuyo tiempo
llego dicho Correxidor y le mostraron y le
contaron lo que pasava con lo cual, apremio
a esta declarante dandoles unos asotes y le
declarase la verdad disiendole aberme dado
dicha Maria Micaela el tachito (ANB 58: 12v).

Los azotes y el fantasma colectivo de la brujeria
fueron moldeando la declaracion de Juana Estefania.
Esta afirmacion podria corresponder a la optica que
hemos ido asumiendo con respecto al proceso por
brujeria que el Corregidor Fernandez Valdivieso
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seguia a un grupo de curanderos atacamefios. Sin
embargo, nada impide pensar que efectivamente el
Corregidor haya sido objeto de un dafio por parte
de Maria Micaela y que ésta haya utilizado a Juana
Estefania como medio para lograrlo. Esta vision se
ajusta bien a aquella que ve en la brujeria un meca-
nismo de rebelion y desestructuracion del orden y la
cultura dominantes (cf. al respecto Michelet 1987),
una suerte de reaccion contra los abusos que estaban
sufriendo los curanderos, pudiendo extenderse la
persecucion hacia otros segmentos de la poblacion
indigena, sobre todo si consideramos que en sus
margenes deambulaban, con su complicidad, los
brujos y hechiceros.

Fue en presencia de Maria Micaela que el Corre-
gidor interrogd a Juana Estefania con la ayuda del
alcalde Miguel de Agiiero, quien sirvié como intér-
prete. Maria Micaela negd haberle entregado a la
india mitane la preparacion del maleficio, incul-
pando a la abuela de la india de tal acto:

me dixo que seria mi abuela que esa
maflana la habia visto entrar a la cosina
y bisto la negasion que hacia la referida
Maria hiso traer dicho seflor a mi abuela
y la apremio a lo qual respondio no ser
ella que su nieta lo sabria» (ANB 58: 12v)

Luego de declarar Juana Estefania logro fugarse
permaneciendo oculta en la orilla del pueblo hasta
que sus parientes o amigos lograron enviarla al
pueblo de Toconao. Pasado un tiempo, volvié a San
Pedro pero permanecié oculta por un afio y medio
a raiz del «miedo de lo precedido» (ANB 58: 13r),
es decir de los castigos que ella y su abuela habian
padecido como la muerte posterior de la inculpada en
el fallido maleficio contra el Corregidor.

A la llegada de Juana Estefania se sumaba la
presencia de Juana Antonia y su madre, quienes
habian vuelto cuatro meses después que se hubo
ordenado su destierro en el afio de 1749. El Corregi-
dor ordend en julio de 1753 que «se les notificase a
Francisca Elbira y su hija Juana Antonia cumpliesen
el destierro que por entonces les impuse» (ANB 58:
20r).

Con el testimonio de Juana Estefania y el de
los indios que en el afio de 1749 habian ocupado los
cargos de alcalde, mas otros testigos que estuvieron
involucrados en los hechos, el Corregidor Manuel
Fernandez Valdivieso dio por concluido un proceso
que, por la gravedad del asunto, envid a la Real
Audiencia en marzo de 17,54.



BRUJERIA, CONTROL POLITICO Y
REPRESENTACIONES IDEOLOGICAS

El proceso por brujeria, llevado a cabo por el Corre-
gidor de Atacama Manuel Ferndndez Valdivieso,
suscitod una fuerte reaccion por parte del fiscal pro-
tector de la Real Audiencia de La Plata. Reaccion
que, una primera lectura de la relacion del fiscal
protector, podria vincular al hecho que el corregidor
no se ciid al procedimiento juridico establecido para

Ana Sanchez (1991) sugiri6 que los papeles del Santo Oficio
referido a la hechiceria permitian acceder, desde el siglo
XVII, a tres niveles de actuacion de comportamiento frente
a la hechiceria, los que era posible remitir a tres sistemas
de referencia distintos: el de las altas esferas fiscales, los
funcionarios medios y las victimas y acusados. Las altas
esferas requerian pruebas positivas y externas para los
casos de brujeria, y guardaban distancia de los estallidos
de violencia colectiva que caracterizaban la persecucion
de brujas y de lo que los propios acusados decian de si
en sus declaraciones. Los maleficios y desgracias que
sufrian las supuestas victimas de brujeria, debian tratar
de explicarse a partir de causas naturales o divinas, como
castigo a los pecados (1991: 34-35). Las concepciones
racionalistas de las altas esferas fiscales contrastaba con
las esferas de poder local. Sus representantes compartian
el mismo imaginario que los sujetos que vigilaban y
controlaban. «Seguros de la objetividad y validez de la
maquina en que operaban admitian la existencia de los
poderes ocultos, y se lanzaban contra ellos armados en
los parametros que ofrecia una tenebrosa mitologia
inquisitorial construida en los tratados de demonologia
y la praxis de la representacion» (1991: 36). La brujeria
cobraba una mayor fuerza de realidad en los acusados y
en las victimas, pero ésta era una situacion que abarcaba
a diferentes niveles sociales (Sanchez, 1991: 34-35, 36,
38).

Con las Instrucciones de Toledo en 1574, el poder se las
habia arreglado para extender su mirada a un Virreinato
convulsionado por las guerras contra Vilcabarnba,
la resistencia de los poderes locales hispanos y el
resurgimiento inquietante de las «idolatriasy. El juez de
naturales o corregidor fue el dispositivo mediante el cual
el poder se extendi6 hacia los pueblos y repartimientos
de indios, también convulsionados por las vejaciones de
los hacendados y las tiranias de los caciques. Vease ANB
-1764- Expedientes Coloniales N° 131: 80-123.
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la toma de declaraciones a los indios y la dictacion
de sentencias. No obstante, es posible realizar cortes
en los discursos del Corregidor y del Fiscal protector
que permitan establecer el lugar que ocupa, en cada
uno de sus imaginarios, la representacion ideologica
de la brujeria®.

Hemos visto que el Corregidor, los acusadores y
los testigos creian firmemente en la eficacia de los
brujos, como para haberlos perseguido, interrogado
y castigado. También nos hemos referido a las repre-
sentaciones de la brujeria que existian en la propia
sociedad indigena. En este nivel, importa destacar el
hecho que tanto las acusaciones derivadas de testi-
gos hispanos como indigenas tuvieron la peculiar
caracteristica de reconocer a curanderos indigenas
como los responsables de los maleficios. Evidente-
mente, la pregunta que surge es ;por qué los
acusadores y declarantes en el juicio por brujerias
identificaron a los curanderos con estas practicas y
con el pacto con el demonio?

Primeramente, tendriamos que sostener que la
identificacion curandero-brujo forma parte de una
sobredeterminacion producida tempranamente por
la dominacién colonial, tanto en sus variantes politi-
cas como eclesiasticas. Sobredeterminacion que
estd vinculada con la delimitacion de los margenes
del cuerpo social colonial y la identificacion de
aquellas practicas que, localizadas en el mundo
indigena, podian potencialmente provocarle dafio:
borracheras, idolatrias, supersticiones, vicios, etc.
Es decir, todas aquellas practicas y conductas que
significaran una desviacion con respecto a la policia
cristiana y politica, y que encontraron una primera
racionalizacion en las Instrucciones de Toledo de
1574°.

Los dispositivos de control politico, puestos en
escena por las Instrucciones de Toledo, como es el
caso del corregidor, tuvieron por propésito mirar,
proveer y castigar, entre otras cosas, los vicios,
idolatrias y supersticiones de sus antecesores; es
decir, la mirada se dirigia hacia aquellos espacios
en los que el dafio podia poner en peligro el ordena-
miento social. El dafio tenia una doble dimension,
como daflo individual y dafio social, y era represen-
tado como un deterioro de la salud del alma y el
cuerpo. A partir de su polifonia, la expresion «dafio»
podia ser considerada en relacion con la expresion
«maly, en la medida que ésta denota el «dafio moral
materialy, y de este modo ser remitida al «mal»
como «lo contrario al bien» (Casares 1994: 528).
De este modo, la teoria del dafio indigena podia ser
interpretada, como lo hemos sefialado anteriormen-



te, a la luz de las representaciones demonologicas
europeas. Las Instrucciones de Toledo no sélo
circunscribieron y reconocieron un conjunto de
positividades que reclamaban la intervencion
del poder, identificaron también a los agentes
reproductores del dafio:

Ordeno, e mando que de cada cosa de estas tengais
expecial cuydado de saver, y entender quien los hase,
e comete adbertireis que es negocio substancial en
mirar por los viejos domaticadores, y hechizeros ya
referidos que son el instrumento e cauza de todo el
mal, e avizarleseis en sus congregaciones publicas,
para que se abstengan, e¢ aparten de todo ello,
sertificando que se castigara con gran rigor como sea
en pecado a hazer (Instrucciones..., -1774- ANB 131:
87v-87r. Subrayado nuestro).

Localizado como «el instrumento e cauza de
todo el maly, la figura del hechicero fue inscrita, de
este modo, entre los chivos expiatorios coloniales.
Quizas sea el hecho de su vinculacion con las practicas
rituales de la comunidad, que fueron consideradas
como expresion de la idolatria y de la accion del
demonio, el que explica que su accion fuera tan

10 La ambigiiedad que adquiere la figura del curandero
indigena, no es un proceso exclusivo de América. Durante
los siglos XIII y XV, en Europa la vetula fue objeto de un
proceso cte representacion, que tuvo en el orden médico y
en el religioso, a sus principales impulsores. Representada
en un primer momento, por la iglesia, como mujer piadosa
y beata, se le reconocié también cierta localizacion en la
jerarquia mas baja de la medicina empirica. Esta percep-
cion difusa y ambivalente que se tenia de la vetula, de sus
privilegios y poderes, es homogeneizada en una concepcion
enteramente negativa: «sus ‘competencias’, sus poderes y
sus actos no le son maés atribuidos directamente a ella 0 a
sus pares, sino al demonio, del que ellos son instrumentos.
Una desviacion amenazante pero marginal, difusa, despa-
rramada ha sido pues ‘construida’, como un enemigo tnico,
mas facil, sin duda, de sefalar, de identificar y de destruir»
(Agrimi y Crisciani 1993: 1307).

Respecto a la permanencia de este fendmeno en

comunidades indigenas contemporaneas, vcase Yauri
(1994: 232-233).
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peligrosa para la mantencion del cuerpo social. Liga-
do a la reproduccion de las practicas idolatricas, el
hechicero representaba el mayor dafio para el cuerpo
social, sobre todo para la salud del alma, al llevar
a los individuos al pecado. La relativa facilidad
con la que actuaban los hechiceros se debia, entre
otras cosas, al apoyo que les daban los caciques, el
secreto con el que realizaban sus practicas, el temor
que los indios le tenian, etc. Ademas, contaban con
una estructura que permitia la transmision del oficio
de ministros de la idolatria: por sucesion de padre a
hijo, o al pariente mas cercano; por la eleccion que
hacian los caciques y curacas de algun individuo que
tuviera alguna caracteristica especial, por ejemplo
el herido por el rayo; o simplemente por eleccion
personal, especialmente entre «los viejos y viejas,
que por ganar de comer, [...], se hacen oficiales en
estos ministeriosy» (Arriaga 1968 [16211]: 207). Esta
verdadera estructura de ministros de la idolatria, que
describen los tratados misioneros, permite la repro-
duccion de la idolatria, el menoscabo de la salud del
alma y del cuerpo, el desorden social, etc., porque
«en todas ocasiones y a todos tiempos les estan
repitiendo las cosas que aprendieron con la leche
y que son conforme a su capacidad e inclinaciony
(Arriaga 1968 [1621]: 221).

Si bien la accién de los curanderos habia sido
localizada en el conjunto de practicas que ponian
en peligro el cuerpo social, ellos ocupaban un lugar
ambiguo por el conocimiento del tratamiento de las
enfermedades que afectaban a los indigenas:

Muchos de los hechiceros son anbicamayos,
como ellos llaman, o curanderos, nderos,
pero con muchas supersticiones e idolatrias,
que preceden a las curas, y se procura
que los curas tengan examinados y bien
instruidos a los que han de curar para que,
quitando lo que es supersticioso y malo, se
aprovechen de lo que es bueno, como es el
conocimiento y uso de algunas yerbas y
de otros simples de que suelen usar en sus
enfermedades (Arriaga 1968 [1621]: 238)10.

No obstante, la hegemonia colonial relegd al
curandero al espectro de los mi nist.ros de la idolatria,
imponiendo en el imaginario indigena una ligazon
hasta entonces inexistente entre aquél y el demo-
nio'. Algunos autores han sostenido que «el acento
de la hechiceria es una necesidad del lenguaje, la
justificacion de la extirpacion en nombre del comba-
te contra el diablo» (Bernand y Gruzinski 1992: 167



y ss.). En la identificacion del curandero con las
practicas de brujerias, podemos establecer el poder
de una representacion ideologica que se extendio, al
menos entre su poblacion y sus autoridades locales,
en la region de Atacama hasta el siglo X VIII'?. Sobre
todo, si consideramos que hacia 1749 esta represen-
tacion fue manipulada para lograr un control mas
efectivo sobre los indigenas:

12 Gareis ha estudiado los procesos contra idolatras y brujos,
desarrollados durante el siglo XVIII en el Obispado de
Trujillo, destacando el hecho que los acusados de ser
brujos eran en realidad curanderos cuyos procedimientos
«eran calificados de supersticiosos por los jueces, los
cuales tenian por cierto que solo mediante la intervencion
del diablo era posible llevar a cabo las adivinaciones y
curacionesy (1994: 215). Esta situacion explicaba el hecho
que los curas, que tenian a cargo el proceso, sostuvieran
que tales facultades solo podian ser obtenidas mediante
un pacto con el demonio. Ademas, para una discusion
actualizada de la bibliografia europea sobre las brujerias y
el pacto con el demonio, vease el estudio introductorio de
Campagne (1997).

Sobre el lugar que ha ocupado el demonio en las
representaciones judeocristianas sobre Dios, el hombre y
el universo, puede consultarse el libro de Langton (1951).
Para un estudio erudito sobre el Diablo en la tradicion
hispana puede consultarse Flores (1985).

Durante los siglos XV y XVI fue objeto de una amplia
discusion la forma en que se transmitia la accion demoniaca
y lamanera como dicha accion se ocultaba bajo la apariencia
de practicas disimiles. EI demonio no tenia la facultad de
intervenir directamente sobre el inundo, ni siquiera de
alterar la naturaleza, pero su accion fue localizada en la
mediacion entre el hombre y el mundo, en una facultad
del alma denominada imaginacion. En la imaginacion la
naturaleza se transforma en imagen, por un proceso que va
del cuerpo al alma y del alma al cuerpo, permitiendo de esta
manera no una alteracion de las cosas sino una confusion en
sus apariencias en las que se localiza la accion demoniaca.
El diablo logra esta confusion en espiritus débiles, sacando
provecho de las debilidades y de los defectos, al punto de
pasar de un orden del mundo, en el que él esta sometido,
a los desordenes del alma que él logra someter (Foucault
1990: 16-21; también Flores 1985: 34-57).
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para la enmienda y suxesion que deben tener
los Yndios de esta Provinsia por la libertad
en que viven y ydolatrias que permanesen
en ellos con las supersticiones que el
demonio les hase creer (ANB -1754- 58: 2r).

El Corregidor esta argumentando que las prac-
ticas de brujerias no tan sélo son eficaces, sino que
siguen practicandolas los indios «por la libertad en
que viveny, es decir, que la carencia de sujecion, o
si se prefiere, de dispositivos de control eficaces que
dirigieran su mirada, proveyeran y castigaran las
idolatrias y las supersticiones, permitian también
la reproducciéon de estas practicas idolétricas.
El idolatra forma parte de los desviados, «de
los fantasmas y las obsesiones que atormentan
al dominio de lo imaginario en las sociedades
ibéricas, al lado de los judios, los sodomitas y las
hechiceras» (Bernand y Gruzinski 1992: 145). El
Corregidor introduce un segundo elemento, la
accion que el demonio ejerce sobre los indigenas'.
El manual de Arriaga sobre extirpacion de
idolatrias habia insistido que «el demonio estorba
y divierte por muchas viasy, al extremo de someter
a los indios a una verdadera ceguera (Arriaga 1968:
236, 242). Afirmacion cuyo referente esta dado por
las Instrucciones de Toledo de 1574:

es cosa ordinaria inclinarse esta jente a
los vicios, e ydolatrias, e supresticiones
de sus antesezores, mayormente quando
son flacos, y nuebamente conbertidos,
como estos naturales tienen menos
resistencia a las tentaciones, y buelbense
a los sacrificios, y seremonias antiguas de
la jentilidad hasiéndolas publicamente de
que resulta gran dafio e perjuicio para su
conuercidon mayormente teniendo como
tienen consigo los viejos domaticadores
hechisseros que es eficasissimno estorbo
de ella (ANB -1764- 131: 84r-84v).

El que los indios «son flacos» y su «menos
resistencia a las tentacionesy», junto con connotar
un defecto moral entre los indios, en el sentido que
la serie de aficiones se habian ido creando por su
inclinacion ordinaria «a los vicios, e idolatrias, e
supresticionesy, es antes que nada una representa-
cion ideologica que circunscribe un espacio de inter-
vencion del poder constituido por los propios cuer-
pos y almas indigenas amenazados por practicas



idolatricas a las que es necesario detener'. Esta
«menos resistencia a las tentaciones» daba por pre-
supuesto que los indigenas quedaban mas expuestos
ala accion del demonio, como lo sostuvo el Corregi-
dor Fernandez Valdivieso.

El maleficio practicado contra una espafiola,
asi como contra los dispositivos de control politico
hispanos e indigenas, era el hecho mas positivo de
la permanencia de las supersticiones e idolatrias
y, sobre todo, de la accién del demonio sobre los
indigenas. De ahi que los maleficios representaran
delitos y desviaciones del esquema de dominacion
colonial en la medida que suponian un pacto con el
demonio (rechazo implicito de la policia cristiana)
utilizado para dirigir ataques tanto a los miembros
hispanos e indigenas de la sociedad colonial como
a los dispositivos de control politicos: el Corregidor,
los alcaldes y gobernadores indigenas'. Y fue preci-
samente esta desviacion la que legitimo la racionali-
dad de las tacticas punitivas que el Corregidor utilizo
para controlar a los «muchos abitadores de esta
provincia asi hombre como mugeres bisiados en este

14 Bernand y Gruzinski han llamado la atencion sobre las
distintas perspectivas que asumieron los extirpadores en
México y Pert en relacion al indio iddlatra: en el primer
caso se acentuaba la responsabilidad de los indigenas en las
practicas idolatricas, al punto de equipararlos con heréticos
perniciosos; en el segundo caso, el indio idolatra es mas
bien un juguete del demonio, seres pasivos incapaces de
rechazar su influencia por sus propios medios (1992: 170).
El poder colonial representd6 el orden social como
divinamente inspirado, ligado vertical y horizontalmente,
de modo que cualquier cambio traia consigo un cambio en
todos los ordenes. «De ahi que aun cuando se tratara de
un orden en movimiento, en esencia nada debia alterarlo
puesto que hacerlo era ir contra Dios... Intentar cambiarlo
implicaba instaurar el desorden, el desgobierno, la tirania
y, como si fuera poco, ponerse al margen de la humanidad».
De esta representacion se derivaban dos cuestiones: 1) que
el orden establecido era la imagen del reino celestial y,
2) se podia invertir colocando un orden simétricamente
opuesto, la tirania del demonio. Denunciar, perseguir y
castigar a quienes practicaban el pacto con el demonio
«era un acto eminentemente politico» (Flores, 1991: 64).

16 Cf. supra nota 7.
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exersisios pues se atrebieron a executar lo mismo
conmigo» (ANB -1754- 58: 21r).

Otra historia cruzaba el imaginario del Fiscal
Protector y de los miembros de la Real Audiencia
de la Plata'® que conocieron el expediente enviado
tardiamente por el Corregidor en marzo de 1754.

El Fiscal Protector califico el expediente como
una «desgrefiada serie», en cuyas:

actuaciones, diligencias, y resoluciones
tomadas, se enquentra, no solo una total
incuria, y modo de proseder opuesto
a Derecho, sino también una clara, y
manifiesta injusticia, y asi mismo la total
indefension con que los miserables, que son
sindicados de reos han sido tiranicamente
sugetos, comprimidos a la hostilidad, y
castigos, que consta del proseso haber en
ellos exequtado este corregidor, siendo
su contexto un claro conbensimiento de
sus iniquidades (ANB 1754- 58: 2lv).

Cada uno de los procedimientos utilizados por el
Corregidor, fueron evaluados a partir de las norma-
tivas del derecho: en primer lugar nombr6 como
unico intérprete al indigena Francisco Ziari, quien
también actud en el proceso contra Diego Cruz Moro
como intérprete, acusador y ejecutor de sentencia, lo
que anulaba las declaraciones hechas por los acusa-
dos. A lo que agregaba el uso de azotes con los que
se arrancaron las declaraciones y el hecho que el
Corregidor ya hubiera dictado sentencia en casos
que estaba solicitando un pronunciamiento de la Real
Audiencia.

Del informe del Fiscal nos interesa destacar la
mirada que €l tuvo de la brujeria, y que lo distancia
notoriamente del Corregidor, de los acusadores y
de los propios acusados. Para el fiscal, dos son los
hechos reales contenidos en los autos remitidos por
el Corregidor: el accidente que aquejo a la enferma
y los castigos y hostilidades a que estuvieron sujetos
los indigenas durante el proceso, y que no era mas
que el contexto de «un claro conbensimiento de sus
iniquidades». El Corregidor fue poco diligente en la
acumulacion de hechos positivos que confirmaran
la presencia de un maleficio y el uso de practicas de
brujeria:

en que entre otras cosas de bilis y risibles
depusieron que preguntandoles por el
accidente que la oprimia a la enferma, les
respondia ésta, haber visto entre sueflos



una india Juana Antonia de aquel pueblo
hija de Francisca Elbira y que le introduxo
un atado de cabellos por la boca, y no pudo
defenderse, y asi mismo asientan, que uno
de estos dos testigos Domingo Valdibieso
le hiso arrogar por la boca a la pasiente
un atado de cabellos muy bien amarrados
con el bomitorio de un poco de agua tibia
(facil medicamento por cierto para quitar la
eficas fuerza de un imaginado hechiso) y sin
mas mérito que este sofiado fundamento,
pas6 el Corregidor a dar una providencia
nada despierta (ANB -1754-58: 22r).

Es evidente que en su informe el Fiscal ha reali-
zado un desplazamiento de significado, conservan-
do el referente de la mujer accidentada, situandola
como enferma y paciente, cuestion que anticipa la
perspectiva del Fiscal sobre los hechos. Los funda-
mentos de la acusacion le parecen débiles, pues
se basan en la opinion de la enferma que vio entre
suefios a Juana Antonia y una confirmacion del
maleficio realizado por un procedimiento al que
le resta cualquier eficacia, y si le reconoce alguna
eficacia lo hace por la relacion entre una imaginaria
manipulacién y un no menos «imaginado hechisoy.
La ausencia de hechos positivos tendientes a confir-
mar las acusaciones de brujeria, fue denunciada
también por el Fiscal en referencia al proceso de Diego
Cruz Moro quien habia confesado una «multiplisidad
de delitos y muertes practicadas con hechizos, ya
en racionales, ya em brutos, sin mas comprobasion,
cuerpo de delito, ni otro fundamento alguno, que el de
la nuda asersion de la declaracion tomada mediante
la reprovada interpretacion del mismo denunciante»
(ANB -1754- 58: 23r).

La distancia entre el Fiscal protector y el Corre-
gidor se establecio también con respecto a la repre-
sentacion que cada uno tenia del indio, y que legiti-
maban el modo de ejercer, sobre éste, el control. Para
el Corregidor eran sujetos viciados por la accion del
demonio, por su parte el fiscal sostuvo que eran «de
el todo inocentes, sin mas delito que haber nasido con
el influxo de desdichados, y como tales dispuestos
hacer unico pabulo y obxeto, que debora la malisia,
particularmente la notoria de sus Corregidores» (ANB
-1754- 58: 23v). El Corregidor habia fundamentado
sus tacticas punitivas y el rigor de la sujecion de los
indios, en el hecho que la libertad en la que ellos
vivian significaba, implicitamente, la libertad de la
accion del demonio, que era evidente en las supers-
ticiones e idolatrias que practicaban. Sin embargo, el
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Fiscal provoca un deslizamiento que invalida la
argumentacion del Corregidor, cuestionando la legi-
timacion del modo en que ejercio el control politico
sobre los indios. El Fiscal libera a los indios de
cualquier responsabilidad: miserables, infelices, ino-
centes son expresiones que utiliza para reafirmar el
hecho de que el nico delito de los indios seria el
de «haber nasido con el influxo de desdichadosy, y
esta situacion los convierte en «pabulo y obxeto» de
los abusos del poder local. Dicho de otra manera, el
enunciado indio supersticioso e idolatra, construido
por el Corregidor para legitimar su actuacion entre
los indigenas, es desplazado por el de indio misera-
ble, infeliz e inocente, tendiente a demostrar el «claro
conbensimiento de su iniquidades», expresion que
articula el discurso del fiscal.

En el proceso se impuso la opiniéon manifestaba
por el Fiscal protector. La Audiencia de la Plata
declard nulos los autos realizados por el Corregidor
Fernandez Valdivieso, restableciendo los mecanis-
mos coloniales de justicia que por un buen tiempo
éste habia ignorado. Pero también se restablecio el
control de la burocracia central sobre un poder local
que actuaba arbitrariamente:

Se le apersiva que en las causas de esta
naturaleza y en las demas que actuare
pertenenciente a yndios las sustancias con-
forme a derecho, examinando los testigos que
fueren yndios, con dos ynterpretes juramen-
tados, y nombrandoles a los yndios una [vez]
que fueren reos, protector que los defienda,
sino lo hubiere en la provincia nombrado,
que con audiencia de este, sustancie la causa,
oyendoles sus defensas, sin determinarlas
por si solo ni por su arbitrio siendo la causa
grave, sino con asesor, a quien debe remitir
con zitacion de las partes y siendo las senten-
cias grave como de muerte, destierro perpe-
tuo, o Casa de Moneda, no pase a ejecutarla,
sin dar primero quenta a esta Real Audiencia
con los autos (ANB -1754- 58: 26r).

Queda por plantear un ultimo problema relacio-
nado con la denuncia del Corregidor sobre las prac-
ticas de brujeria y el pacto con el demonio. ;Qué
significa el desplazamiento que establecio el Fiscal
en su Relacion de los autos remitidos por el Corregi-
dor, al punto de restar importancia a las supersticio-
nes e idolatrias ahi denunciadas y de deslizar las
acusaciones hacia el Corregidor? En el discurso del
corregidor el enunciado ‘indios supersticiosos iddla-



tras’ tiene un rasgo performativo pues crea su propio
referente, con la intencion de apelar a la Audiencia
obligdndola a realizar una determinada lectura de los
autos que justificara los procedimientos que habia
utilizado para la averiguacion de los delitos de bru-
jeria. Habiendo intentado entregar, con los autos del
proceso, un «corpus positivoy que diera solidez a
sus argumentos, el Corregidor no encontr6 eco a sus
acusaciones entre quienes pedian mas que enuncia-
dos retoricos, comprobaciones obtenidas mediante
procedimientos positivos y ajustados a derecho. En
buenas cuentas, el Fiscal no estaba cuestionando el
que los indios pudieran estar viciados por las supers-
ticiones o de practicar algin tipo de idolatrias ni
menos aun negar la facultad del demonio para actuar
sobre éstos, cuestiones que en su Relacion son ex-
cluidas o silenciadas. Si la Relacion exime a los
indios de cualquier responsabilidad en los delitos
de brujeria, no lo hace negandole existencia a tales
practicas, sino que, de practicarse entre los indios,
éstas deben ser remitidas al hecho que ellos han
nacido «baxo el influjo de desdichados», expuestos a
la malicia tanto del corregidor como la del demonio,
esta ultima se encuentra silenciada en la Relacion del
Fiscal.

La accion del demonio era posible entre sujetos
miserables e infelices, cuya desdicha aumentaba con
el desconocimiento de la doctrina cristiana. Esta
ignorancia de la dogmatica cristiana bien podia ser
el fermento de las supersticiones y de las practicas
idolatricas. La Real Audiencia previno:

al Corregidor que a dichos yndios los ponga
en casa de alguna yndia de virtud para que
se instruya en las christianas obligaciones
dando presente al cura, para que en
cumplimiento de su obligaciéon concurra a
tan justo fin (ANB -1754- 58: 26r).

Con esta tltima sentencia, se pone de manifiesto
el caracter periférico de las practicas de brujeria
con respecto a los nucleos de cristianizacion. Como
bien lo ha sefialado Chaunu: «La brujeria constituye
bien el mundo disperso de todas las periferias. Los
brujos estan en los bosques, viven en el arenal, en
las montafas, en los pantanos, en la selva. Estan
implantados en la periferia del mundo agricola»
(Chaunu 1969: 903). Para la Real Audiencia, los
margenes en los que se localizaban las practicas de
brujeria demostraban antes que nada la ausencia o el
fracaso de la labor de evangelizacion. Al parecer los
curanderos atacamefios, eran sujetos que se encon-

123

traban fuera del area de influencia, no tan sélo de
los dispositivos politicos sino que también de los de
caracter religioso.

Es de resaltar que, durante el proceso, y dado que
se trataba de situaciones que competian directamen-
te al cuidado de las almas, no hubo participacion
directa de los curas de la Provincia, salvo la referen-
cia hecha por Domingo Valdivieso de que un cura
suplente vio el «atado de cabellos» que extrajo del
cuerpo de la maleficiada Juana Pasquala. Aunque
el mismo Corregidor tuvo la intencién de enviar la
informacion al comisario del Tribunal de la Inquisi-
cion, no hay prueba alguna de que las haya enviado.
Por lo demas, la Inquisicion no tuvo nunca jurisdic-
cion sobre los indios (Millar 1996: 42). Esto podria
llevarnos a pensar la existencia de alguna pugna
entre el Corregidor y las autoridades religiosas de
San Pedro, a las que aparto intencionalmente del
proceso como un modo de criticar el descuido de sus
tareas de adoctrinamiento. Pero, como veremos mas
adelante, en muchas ocasiones aquél actud con la
complicidad de las autoridades religiosas.

La ausencia de religiosos durante el proceso, se
justifica en el hecho de que, para el Corregidor, la
presencia de indios iddlatras en manifiesto trato con
el Demonio era una cuestion «de mi obligasion por
hallarme con el cargo de Correxidor» (ANB -1754-
58: 2r). Recordemos también que la lucha contra el
Demonio era antes que nada una medida politica,
por cuanto se defendia un orden social divinamente
inspirado.

LA RESIGNIFICACION DE LA BRUJERIA
EN ATACAMA, 1755

A fines del mes de mayo de 1755, 1a Real Audiencia
de La Plata habia dictado sentencia en relacion a los
autos presentados por el Corregidor de la provincia
de Atacama. Dos meses mas tarde, la Real Audiencia
ordend someter a sumario al Corregidor Fernandez
Valdivieso para averiguar la pertinencia de las de-
nuncias hechas en su contra por algunos indigenas
atacamenos. Una de las preguntas del interrogatorio
trataba de indagar sobre:

si el referido Corregidor se propasé a
mandar a asolar a Maria Micaela muger de
Diego Crus Moro, (por abérsele imputado
ser bruga) con rigor tan inhumano, que le
hicieron una llaga, por donde se le salieron
las tripas, de que probino siertamente la
muerte de esta infelis (ANB -1755- 59: 1v)



Aunque la Relacion del Fiscal habia vinculado
la muerte de Maria Micaela «sin duda a impulsos de
sus experimentados padesimiento» (ANB -1754- 58:
24r), no le dedico a este caso demasiada atencion
como para responsabilizar directamente al Corregi-
dor de su muerte. Sin embargo, esta afirmacion del
Fiscal permitio, a los indigenas que acusaron en 1755
al Corregidor, resignificar los hechos referidos al
proceso de brujeria para evidenciar la tirania a la que
estaban expuestos en todo orden de cosas. Ademas,
contaban con el hecho que las pruebas presentadas por
el Corregidor habian sido insuficientes para comprobar
los delitos de brujeria. De este modo, manejando y
manipulando la Relacion del Fiscal, los indigenas
pudieron entregar una version naturalizada de los
hechos en la forma de lo que es «cierto que es notorio
y publico a todos los de este pueblo» (ANB -1755- 59:
351). Por lo que la informacion que entregaron los
indigenas para la formulacion del interrogatorio del
sumario, enfatizo el hecho que a Maria Micaela se le
habia «imputado ser brugay. Pero también parte de los
testigos resignificaron el accidente por el que Diego
Cruz Moro y su mujer habian sido acusados de brujo.

Es importante retener la declaracion de Fernando de
Araya, que en la época del proceso habia aprehendido a
Diego Cruz Moro y presenciado su interrogatorio:

17 Lo que vincula al Corregidor con el nacimiento de
Lorenzo, hijo de Juana, es la coincidencia de nombres
con uno de los testigos en los autos de 1749, don Zenén
Zuleta, a quien también el Corregidor habia entregado
a Juana Antonia para ser desterrada a la estancia de El
Paposo que aquél poseia en la jurisdiccion de Santiago
de Chile. Otro caso que relaciona al Corregidor Manuel
Fernandez con el nacimiento de una nifia de padre, y
en este caso, y madre desconocidos se encuentra en
el mismo libro de bautismo: «... Yo el Rdo. Padre, Fr.
Basilio Zanchez de Rueda... baptisé... a Juana Gerbasia
espafola criatura de quatro dias, espuesta que fue a las
puertas del gral. Dn. Manuel Fernandez de Valdivieso
y Arbiza Corregidor y Justicia Maior... fue su padrino
de agua y el 6leo el referido, dn. Juan Antonio de Mier
y Teran...» (Libro... -1737 1784- f. 138). Es del todo
extrafio que de una criatura dejada en la puerta de la
casa del Corregidor se supiera que tenia tan s6lo cuatro
dias de nacida y que en su bautizo participara como
padrino don Juan Antonio Teran, un amigo personal
del Corregidor ademds de ser el cura principal de
Atacama en esa fecha.
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declara por testigo de bista por ynbiado del
Corregidor como Alcalde fue a traer a Diego
Cruz Moro marido de la dicha Maria Micaila
y le dijo el Corregidor que fuese a curar auna
mestisa llamada Juana que estaba hechisada
y abiendo ido de miedo, y llegado a la casa
de la referida Juana, no supo como curarla
porque no entendia el hechiso mas reconocid
que la dicha Juana estaba prefada de que
se hallaba embarasada y dicho Corregidor
por razén de que no atinaba a curarla, por
cuya razon lo aprendio hasiendole cargo
proponiendo de que era brujo (ANB -1755-
59: 53r-53v. Vedse también fs. 26v y 44r)

En los autos de 1753 realizados por el Corregidor
Fernandez Valdivieso, Fernando de Araya no hizo
mencion alguna a estos hechos. En esos autos, €l
declard su participacion en la detencion de Diego Cruz
Moro y de Maria Micaela, en la de otras dos mujeres
sindicadas como brujas y en la persecucion de la
profuga mitane Maria Estefania (ANB -175458: 14v).
Es plausible suponer también que las exclusiones que
existen en las declaraciones de Fernando de Araya estén
condicionadas por la dependencia que su autoridad,
asi como la del cabildo indigena y la del resto de los
dispositivos indigenas de control politico, tenian con
respecto al Corregidor Fernandez Valdivieso, y que
las declaraciones que realizé en 1755 tengan mds bien
relacion con un proceso de tensiones entre quienes
ocupaban ciertos cargos de autoridad y el Corregidor.
Sobre este punto volveremos mas adelante.

La resignificacion del accidente que sufrio
Juana Pasquala en 1749, contaba con un hecho
incuestionable:

En San Pedro de Atacama en diez de
agosto de mill setesientos y cincuenta afios
Fray Lorenzo Cavallero de el orden de
Predicadores Cura Coadjutor Vicario y Juez
Eclesiastico de este Beneficio bautize puse
oleo y chrisma a Lorenzo recien nacido hijo
de Juana soltera espafiola de este pueblo y
padre no conocido testigo don Zenon Zuleta
y Agustin Esteban padrinos Don Thomas
Agiiero y dofia Juana Chavez a quienes hize
saber obligacion y parentesco y para que
conste lo firme (Libro de Bautismo de San
Pedro de Atacama 1737-1784- f. 114).

El nifio de Juana, la espafiola maleficiada de los
autos del Corregidor, debio nacer en abril o mayo de



1750, de modo que seria un ‘recién nacido’ de tres
meses a la fecha del bautismo'. Este hecho bien
puede resignificar el contexto de la «enfermedad»
de Juana Pascuala y la intervencion de la curandera
de Condeduque Juana Antonia, si ella practicé una
terapia abortiva es una cuestion que no podemos
dilucidar. No obstante, la incuestionable interven-
cion del Corregidor levanta mas de una sospecha.
La pregunta que surge es que si el Corregidor estaba
enterado del embarazo de Juana Pascuala ¢no fue el
proceso mismo una parafernalia destinada a distraer
la atencidn, en una situacion en la que €l podia estar
comprometido sentimentalmente? Esto parece im-
probable, pues el proceso mismo obligd a centrar
la mirada en una irrelevante muchacha, que, por lo
demads, permanecia encerrada en la casa materna.

Si hubo la pretension de manipular la acusacion
de brujeria para ocultar el embarazo de una joven
espafola, esto no le resta el peso real que aquélla tuvo
durante el proceso de 1749. Hemos podido demos-
trar como se fueron dibujando, disefiando y cobran-
do realidad las representaciones coloniales del brujo,
la brujeria y el pacto con el demonio™®. Lo que nos
interesaba destacar, parafraseando a Laénec, es que,
real o imaginaria, la brujeria sirvio de pretexto para
un control mas riguroso de la poblacion indigena y
para una apropiacion descarnada de los cuerpos y de
los recursos indigenas.

El control que ejercia el Corregidor sobre los
cuerpos nativos era evidente en las tacticas punitivas
que sobre ellos aplicaba y en la disposicion de los
mismos dentro de un sistema de produccion que iba
a su entero beneficio. Disponiendo de sus cuerpos, el

18 Lo que «de hecho se descubre en accion [es] la fuerza de lo
imaginario jamas denotado, y siempre puesto a inventar las
combinaciones mas asombrosas por saltos de una imagen
a otra, en la repeticion indefinida del ‘mismo’» (Laénec
1993: 16).

Para el problema del reparto como parte de un sistema de
expoliacion asi como el papel econdomico desempeiiado
por los corregidores puede consultarse Golte (1980),
Tord ( 1974) y Moreno (1977). Para el area de Atacama
hemos retomado algunas de estas problematicas en
algunos de nuestros trabajos (Hidalgo 1982, 1987).
Para una sintesis etnografica de Atacama veéase Castro y
Martinez (1996).

20

125

Corregidor también podia ejercer un control y una
apropiacion de sus medios de produccion, sus mate-
rias primas y de sus productos.

Repartos y monopolio comercial

De acuerdo a las acusaciones hechas contra el
corregidor Manuel Fernandez de Valdivieso por
los atacamefios, las respuestas de los testigos y
las propias conclusiones del protector general,
éste intentaba practicar en Atacama un riguroso
monopolio comercial de la oferta y la demanda de
algunos productos agro-ganaderos y de caza®. Es
poco probable que tal situacion pudiese ser llevada
a la practica si tenemos presente los patrones de
poblamiento de los atacamefios, su movilidad por
razones culturales y econdmicas (mercados labora-
les, ganaderia, arrieria, mineria, transhumancia,
comercio, etc.) entre varias provincias (Cf. Hidalgo
1978, 1984™_ 1984b, 1987, Hidalgo y Manriquez
1992; Martinez 1990; Nuifiez y Dillehay 1995)%. Sin
embargo, fue percibida como limitante de los dere-
chos indigenas sancionados, tanto por las propias
autoridades coloniales como por los miembros de la
comunidad indigena, y que daban cuerpo a la econo-
mia moral comunitaria. Es decir, que aqui importa
destacar no tanto los esquemas de dominacion
coloniales como el proceso de hegemonia cultural,
que permitié a los indigenas situarse como sujetos
protagdnicos y como agentes activos frente a lo que
consideraban como un menoscabo de sus justos
derechos:

«2 'Y tensi es cierto que dicho Corregidor es
tan tirano con los yndios de la Provincia, que
quitandoles sus conbeniencias, y lo presiso
que tienen para su manutencion, les quarta,
la libertad que deben tener en sus comercios,
obligandolos a que en el que tienen, de lana
de vicuia haian depracticar las bentas
presisamente a dicho corregidor, en los pre-
cios baxos y infimos en que se les abona, de
modo que no se les permite a los miserables
yndios el que saquen ni baian a bender a otra
parte dicha lana y cueros, aunque puedan
lograr maior aprecio, por quitarselos el Co-
rregidor.

3 Y ten si saben, an oido desir y les
consta que dicho corregidor con la autoridad
del jues les paga a los yndios por cada res, a baca
a dos pesos, y ocho segun su intrinseco balor;
y si asi mismo les satisface solo a quatro reales



por cada carnero de Castilla, baliendo en
la Cordillera donde los ay ocho reales
Expresando ygualmente si en ello interbiene
alguna biolencia, o fuerza.

6 Yten si es cierto que el Corregidor con
el fin de sacar del sudor de los yndios sus
logros, y adquirir caudal, les reparte contra
la voluntad de estos ynfelises barios efectos,
como son mulas, coca, ropa de la tierra,
paiio de quito = Digan y expresen los precios
determinados de cada cosa, declarando
con distincion todo lo que en el asumpto
supieren» (ANB -175558: 1r-1v)

Por las acusaciones que los indigenas dirigen al
Corregidor, se podria concluir facilmente, que esta-
mos en presencia de una comunidad desintegrada
por la explotacion material a la que éste los sometia.
No obstante, el recurso a la Real Audiencia expresa
un nivel de resistencia fundamentado en una mora-
lidad lo suficientemente estructurada como para
discernir cuando el orden justo estaba siendo menos-
cabado. Es ante todo la tirania y el despotismo con
los que actuaba el corregidor, expresados de manera
material en la apropiacion y el control desmedidos de
los bienes y cuerpos indigenas, lo que se cuestiona.

El Fiscal Protector General estimo que las res-
puestas de los testigos - a pesar de lo atemorizados
que se encontraban por las presiones del corregidor y
del cura de Chiu Chiu, como veremos mas adelante-
confirmaban los abusos del Corregidor (ANB -1755-
59: ér, 8r).

Juan Rodrigo, responde a la pregunta dos soste-
niendo que en efecto «sabe que dicho Corregidor a
sido mui tirano con todos, castigandoles rigurosa-
mente sin mas motivo... el menor chismo...», sefal
que les quita la libertad a los indios:

Notificandoles que no pueden bender fuera
de la provincia las lanas y cueros de vicuflas
que les obliga por fuerza que se las vendan
a el, y que llevandole la dicha lana y cuero,
se los paga el dicho corregidor por el infimo
precio de dos reales, costandoles a ellos tres
reales, y quatro reales y que en la jurisdiccion
de Salta les pagan a plata a cinco reales, y en
generos a seis reales (ANB -1755- 59: 24r.
Vease ademas fs. 32v, 33r, 42r, 51r, 591, 59v).

Para la pregunta tres citaremos la respuesta de
uno de los integrantes del cabildo indigena, el algua-
cil Melchor Mamani que como tal sirvio de instru-
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mento a la voluntad del Corregidor. Afirma en la
parte pertinente:

Con la autoridad de jues no les paga su justo
presio a los miserables yndios como que le
consta de hallarse este declarante de alguasil
y dise que lo suele ynbiar el corregidor a las
estancias para que traiga bacas y cameros de
Castilla y abiendo traido contra la balun [sic]
de sus duefios y quando bienen a resibir su
plata sus duefios y con mucha oreja [sic| les
paga a quatro reales baliendo en la cordillera
un peso donde los cojen y las bacas a seis
pesos siete y ocho conforme a los afos
que tienen asi mesmo dise este declarante
abiendole pedido de su trabajo de aber ydo
molestandose no le paga sinos todo rigor con
amenasas de asotes asi mesmo dise que An-
tonio Martinez lo aniquilo quitandole once
bacas y beinte carneros de Castilla diciendo
que le restaba de resagos de tasas y le abono
a menos presio y por los carneros de Castilla
a quatro reales y en estos excesos bio (ANB
-1755- 59: 59v-60r)

De modo que, de acuerdo a este testimonio,
valioso por tratarse de un alguacil y que aparece
refrendado por otras declaraciones, el Corregidor
adquiriria a precios inferiores animales vacunos y
ovejunos, utilizando su autoridad e incluso aprove-
chaba los resagos de la tasa para pagarse en animales
que tasaba a precios ruinosos para los ganaderos
atacamenos.

Para la respuesta relativa a los repartimientos
hemos elegido la de Fernando de Araya, quien res-
ponde del siguiente modo:

Dixo que es cierto y bio por rason de hallarse
en la ocasion el alcalde este declarante que
dicho corregidor por adquirir caudal como
ambisiosos reparte a los miserables yndios
contra su boluntad, forsadamente lo primero
habiendo una némina antes donde para lo que
cada uno a de sacar de estos efectos y que de
esta suerte los reparte, las mulas a beinte y
sinco pesos. La coca a diesiseis pesos un sesto
=Y por libras a dose reales de abios y a plata
de contado a dies reales esto fue a los princi-
pios y despues a dos pesos libras y luego, la
ropa de la tierra a dies reales y a dose el pafio
de quito a ocho y nuebe pesos la bara con la
que bio dar. La lana de color reparte y de mala



calidad podrida que apenas tendria cuatro
onsas forsadamente les da a seis reales cada
maitito, y asi mesmo reparte a las mugeres la
lana de color casadas y biudas y solteras coca
y ropa de la tierra al mismo presio que a los
demas, y que a esta cuenta por su convenien-
cia propia las molestaba a hilar y tejer pon-
chos los que ynbiaba a Potosi y Salta y a otras
partes a bender para tener su logro asi mesmo
tocante lana de color manda hilar con las
yndias solteras dandoles pesada y faltando al
peso por no enterar segun y como an resibido
no les paga (ANB -1755- 59: 52v-53r).

Los repartimientos incluian mulas, cestos de
coca (comentando el precio, $16, el fiscal protector
anota que «en la villa de Potosi es su corriente presio
el de siete a ocho pesos» ANB -1755- 59: 7v), ropa
de la tierra y paflo de quito, lana de color -donde
obtenia una doble ganancia obligando a las mujeres a
que le pagaran con ponchos que ¢l vendia en Potosi.
Parece ser que esta entrega de lana para hilar y tejer
ponchos comerciados fuera de la provincia, La Plata,
Potosi y Salta, era méds general y excedia la idea de
los repartos para transformarse en otra forma de
exaccion (Cf. al respecto ANB -1755- 59: 25v, 26r,
34v, 43v, 61r.).

Otras exacciones

Tejer gratuitamente para el gobernador no era la
unica obligacion que éste imponia sobre la comuni-
dad campesina atacamefia. A los pastores les entre-
gaba sus ganados para que éstos los pastorearan. Si
se perdia alguna oveja o carnero de Castilla lo hacia
pagar a precios excesivos y en caso de no pagar los
encarcelaba (Cf. ANB -1755- 59: 24r, 33r, 42r, Slry
59r.). Ademas, la comunidad entregaba al corregidor
cada ocho dias «pongos y mitayos»:

Los mitanes, obejeros, baqueros y muleros y
pastores que todos se ocupan en este travajo
de ocho a ocho dias, y se mudan, sin mas
paga, ni recompenza, que el maltrato, y que ni
aun de comer se les da, sino que a su costa, se
mantienen y sirben al dicho Corregidor, y que
asi mesmo a la mitanes le an de dar, y que en
esto se ocupan seis indios, y que de estos, es
una muger sola, y los cincos son hombres que
se ocupan en esto, y que asi mesmo al lefiero
por la lefia que traen para dicho Corregidor
no le paga, como asi mesmo, al que trae pasto
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para sus mulas, la paga es con rigor, y los
ainenasa con asotes que les dara en el rollo
(ANB -1755- 59: 257).

Se aprecia en este testimonio de Juan Rodrigo,
como en el de otros testigos, una queja que tiene dos
dimensiones. Por una parte, se denuncia crudamente
el abuso y, por otra, se sugiere la absoluta falta de
reciprocidad en los servicios que prestan al Corregi-
dor, «ni aun de comer les da, a diferencia de los
servicios prestados en la sociedad tradicional andina
en que el kuraka a cambio del trabajo retribuia a la
comunidad con chicha de maiz o de algarrobo, como
probablemente sucedia en Atacama (Cf. al respecto
Muna [1975]).

No tenemos ninguna referencia directa a las
propiedades o tierras agricolas asignadas o pertene-
cientes al Corregidor, pero si sabemos que todas las
comunidades encabezadas por los caciques de los
ayllus estaban obligadas a rosar, sembrar y cosechar
a cambio de coca. El mismo Juan Rodrigo sefala:

Y que quando llega la ocasion de la siembra,
los hase sembrar y trabajar sin pagarles su
trabajo, y que ocupando en esto toda la comu-
nidad hombres y mugeres que sus casiques de
cada ayllo los lleva para este efecto apenas les
da como cosa de tres libras de coca, para que
toda la comunidad se reparta, y que los pobres
yndios que no tienen asadones y otras herra-
mientas para sembrar los alquilan a su costa
con su plata y que de ocuparse en este trabajo,
es por un dia en rosas y otro en sembrar toda
la comunidad, casadas, solteras y viudas y que
en coger la cosecha se ocupan, otros dos dias
toda la comunidad en segar y trillar, y que
tampoco les paga ni un quartillo conforme
executa en la sierra (ANB -1755- 59: 25r-25v)

El dato interesante que sefiala Juan Rodrigo, es
que algunos campesinos carecian de herramientas
propias y tenian que arrendarlas para cumplir con
este servicio comunitario al Corregidor.

En cuanto a los ingresos que el corregidor recibi-
ria por este trabajo comunitario en sus tierras, proba-
blemente predios ubicados junto a cada ayllu, solo
tenernos un dato. Nicolas Lazo de la Vega encontrd
en el troje de Manuel Fernandez Valdivieso 107,5
fanegas de trigo que quedaron depositadas en poder
del gobernador Don Pedro Pachao y don Marcos
Viveros para el caso que fuese necesario restituir a



los demandantes con bienes del Corregidor (ANB
-1755-59: 19r-21r).

Otras exacciones tienen que ver con multas,
embargos o castigos aplicados por el Corregidor y
que, ademas de azotes y encarcelamientos, implica-
ban pago en especies o dinero valorado por este
funcionario. Veremos so6lo algunos ejemplos para no
extender mas este punto.

A un indigena llamado Roque, por no haber
asistido a la Revisita a la que estaban citados, lo
multé quitandole cinco vacas y veinticinco pesos,
ademas de maltratarlo (ANB -1755- 59: 8r, 35r, 35v,
especialmente 44v).

Al cacique don Blas Bentura le quito treinta y
cinco libras de lana de vicufa, avaluandolas a dos
pesos en circunstancia que aquél las tenia vendidas
a cinco pesos la libra, también le quité dos vacas
lecheras, avaluandoselas en cuatro pesos cada una
valiendo éstas ocho pesos. Blas Bentura ademas
cometié u error que el Corregidor se lo hizo pagar
muy caro. Se le escap6 un espaiol que traia prisione-
ro por orden del Corregidor; por lo que fue azotado en
una escalera «hasta sacarle pedasos de carne» (ANB
-1755-59: 2v), junto con tenerlo durante cuarenta dias
en la carcel, cobrandole, ademas, una suma de 140
pesos que le debia el espafiol. Para cubrir parte de
tal deuda, el Corregidor le quitd diversos objetos,
incluido el vestuario y veinte pesos de plata (ANB
-1755-59: 21/ 2v, 8v/9v, 27r/29v, 35v/36r, 37v, 45r/46r,
56). Solo pudo salir de la carcel cuando el cura
bachiller don Bernabé Suleta se hizo responsable de
la deuda y se comprometio a pagar por Bentura entre
105 y 150 pesos a cuenta de su sinodo (ANB -1755-
59: 2v, 29v, 38r, 47r).

A otro indigena, Domingo Valdivieso, a quien el
Corregidor acus6 de estar amancebado, lo encarceld
y le quitd nueve mulas con su madrina. Le sirvi6 de
fiador para salir de la cércel otro indigena, Lorenzo
Leoén (ANB -1755- 59: 30r, 38v, 47v, 56v).

A Domingo Quependur, en Olaros, acusado de
trabajar unas minas, lo tuvo cuatro dias en su toldo
con un par de grillos y lo multd en veinticinco pesos.
Cinco pesos los pago en lana de vicufia y el resto en
plata (ANB 59: 30r, 38v, 47v, 56v).

El Alcalde Mayor de Minas y la expropiacion de
un venero de oro

Este es un caso que aparece como Unico, pero que
sin duda debe inscribirse entre los intentos fallidos
de expropiacion de bienes raices indigenas. Aca se
careci6 de toda sutileza, lo que unido a otras situacio-
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nes igualmente graves, acarreé la investigacion de la
Real Audiencia que intervino para corregir el hecho
doloso obligando al Corregidor a devolver lo arreba-
tado y a pagar una indemnizacion por los dafios.

De acuerdo a la informacién que entregaron los
testigos, los hechos podrian ser los siguientes:

Balthasar Asencio, indigena atacamefio, descu-
brido un venero de oro en Olaros (actualmente en
territorio argentino, que estaba sujeto, al parecer, al
gobierno indigena de Toconao. Como descubridor
hizo los pedimentos legales ante el Alcalde Mayor de
Minas, el corregidor Fernandez Valdivieso, que no
puso obstaculos y se lo concedio.

Durante tres afos trabajo Balthasar Asencio en
su venero, pero enterado el Corregidor de que la ley
del lavadero era buena, mandoé con un propio «de que
suspendiese el trabajo de multa al miserable yndio
y obedesio el mandado de su corregidor y dejo el
trabajo de su pertenencia» (ANB -1755- 59: 38v/ 39r).
Luego de esto el Corregidor se dirigio a Olaros:

Con bastante jente en su compaiiia llevando a
los alcaldes y cobradores de tributos, motibado
de su codicia a quitarle a dicho Baltasar
Asencio los papeles en que se contenian sus
pedimentos y licencias para quitarle de este
modo al miserable yndio los ynstrumentos de
su derecho y defensa juntamente a despojarlo
del venero por su ynteres particular y
mobido de su codicia puso en su lugar en
posicion a un moso suyo nombrado don
Martin de Sarria para que trabaje dicho de
quenta del Corregidor (ANB -1755- 5939r)

Martin de Sarria trabajo por cuenta del corregi-
dor mas de dos meses. Llego con treinta peones, pero
quedaron en definitiva s6lo quince, devolviéndose
algunos porque no les pagaron jornal entero «sin a
do reales y tres» y el resto se separd en busca del
mineral. Algunos encontraban media onza y otros
un cuarto. El Corregidor con amenazas «de que
abia de mandar aprender y castigar a los miserables
yndios y les quito la cortedad que adquirian» (ANB
-1755-59: 39v).

Uno de los testigos, Juan Bisente, quien trabajaba
con Balthasar Asencio cuando llegd el Corregidor
a Olaros y que continud trabajando como pedn de
Martin de Sarria, nos ofrece datos que permiten
calcular el monto del oro extraido durante la primera
fase de la usurpacion:

Este declarante dise que hallaron con sus



companeros un clabo de metal de oro y
lo cojio lo referido, don Martin y de la
tierra de beneros labandolas todos los dias
se saca quatro onsas algunas beses tres
onsas y tres onsas y inedia, de suerte son
sesenta dias lo que declara este declarante,
de que duro el trabajo que por aqui se
pueden hase la conjetura poniendo a tres
onzsas uno con otro en los sesenta dias.
Finalmente dise este declarante el clabo de
metal de oro se Ilebo el referido chapeton
don Martin que tendria poco mas o
menos quatro libras (ANB -1755-59: 48v).

Si consideramos que una onza equivale a 28,7
gramos, tres onzas diarias representarian unos 86,1
gramos, lo que multiplicado por sesenta dias da un
total de 5,166 gramos. Ahora bien, la libra equivale
entre 400 y 460 gramos, usando la cifra mas baja y
multiplicado por cuatro, el clavo de oro no pasaria
de 1.600 gramos. La suma de ambas cantidades
indica que la produccion de oro en esos dos meses
fue de seis kilos setecientos sesenta y seis gramos.

Don Martin de Sarria huyo de Olaros con el
clavo de oro, en su reemplazo Manuel Fernandez
Valdivieso envio otros cuatro espafioles, cada uno
con un grupo de indigenas que continuaron lavando
oro por otros dos meses.

Pero, ;qué pasoé con Balthasar Asencio, el descu-
bridor y poseedor legal del venero? Se presento en
Olaros ante el Corregidor para representarle su
derecho. El Alcalde Mayor de Minas:

Sin oir razones le dio una buelta de golpes
y patadas diciendo si le traya la plata de la
multa y respondio dicho infelis Baltasar
de que no tenia plata yndignado de esta
respuesta bolbio a continuar con las
patadas y lo mando poner a la carsel con
un par de grillos» (ANB -175559: 40r)

La multa para Baltasar Asencio, hombre de
«edad avanzaday, fue de quinientos pesos. A cuenta
de esa cantidad el Corregidor le quité nueve mulas,
cuarenta pesos en dinero y una libra y seis onzas
de oro (ANB -1755- 59: 3v, 49r). Ademas le quitd
cinco cajones de tierra cernida, que los testigos no
aciertan a calcular su contenido en oro, dos vacas
lecheras, una de las cuales mat6 en Olaros y la otra
se la trajo a San Pedro, cuatro carneros de Castilla
«que para su gasto lo mando matary y seis costales
de algarrobo (ANB -1755- 59: 3v/4r, 49v).
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No terminaron aca los atropellos cometidos con
Balthasar Asencio:

«Posteriormente aviendo berrido Balthasar
asencio al Pueblo de Atacama, le quito nue-
vamente el Corregidor sinco onsas de oro,
poniéndolo despues con un par de grillos en
la carsel, donde lo mantubo treinta y nuebe
dias». Nuevamente fue multado Balthasar
Asencio en trescientos pesos y encarcelado,
al verlo «padesiendo con su pricion en la
carsel como tan piadoso teniendo lastima el
cura don Bernabé Soleta le hiso obligacion
para el seguro de su satisfaccion y con
paga con plaso de siete meses ambos con
este declarante (ANB -1755- 59: 49v).

Al término de los siete meses, don Bernabé
Suletta pagd 250 pesos. Lorenzo Ledn que se habia
comprometido por cincuenta pesos para completar
los trescientos, fue obligado por el Corregidor a
pagar antes de que se cumpliese el plazo; como el
fiador no tenia dinero en el momento, le quitd tres
mulas nuevas y mansas avaludndoselas en 18 pesos
cada una, habiéndolas pagado a 25 pesos Lorenzo
Leodn cuando las habia adquirido (ANB -1755- 59:
41r).

La Real Audiencia ordend devolver a Balthasar
Asencio sus pertenencias legales; en relacion a los
otros dafios, el Fiscal protector recomendd que por
todos los cargos:

Le pague dicho corregidor la cantidad de
doscientos sinquenta y quatro pesos con mas
sinco mulas competentes, que se han de en-
tregar en aquella provincia de que y gualmente
se le a de remitir al fiscal protector certifica-
cion de dicho cura (ANB -1755- 59: 741/81r).

También se le dieron cuarenta pesos corriente,
que le correspondia de la prorrata de los 150 pesos
en que se evaluaron los costos de los recursos que
hicieron contra el Corregidor.

Las redes de alianzas del poder local.

La accion del Corregidor de Lipez Laso de la Vega,
enviado por la Real Audiencia a investigar las de-
nuncias, y los informes del fiscal protector, trataron
de poner atajo los abusos excesivos del Corregidor.
No obstante, al examinar las sentencias propuestas,
causa extrafieza la debilidad de las sanciones im-



puestas. Elargumento del fiscal es q ue los indigenas no
pueden permanecer en La Plata y Manuel Fernandez
Valdivieso ha convenido con ellos un arreglo
indemnizatorio. Aunque todos los delitos de abusos
de autoridad estuvieron sobradamente comprobados,
el arreglo fue beneficioso para el Corregidor, pues ha-
biéndose comprometido a pagar mil cien pesos, con
esta suma no alcanzaba a pagar los dafos y pérdidas
materiales que le habia ocasionado a los indigenas.
También este arreglo permitia a Manuel
Fernandez Valdivieso volver a ocupar su cargo en la
Provincia de Atacama, debiéndosele devolver:

las ciento y siete fanegas, y media de trigo,
que oficiosamente se le embargaron por el
comisario, conputandole el lugar de pena
por cualquier asumpto criminal, que contra
el pueda resultar; no solo las exsibidas
cantidades de pesos, que sin concluiente
conbensi-miento ha desenvolsado libremente,
sino tambien los manifiestos atrasos,
penalidades, y menoscabos, que asta el
presente, es constante se le ha inferido,
todo lo que abre margen a la coniniserasion,
para que tenga lugar la equidad de V.A.,
no se pueda despues nuebamente mober
en juicio alguno (ANB -1755- 59: 74v-75r)

Para este miembro de la burocracia regional, el
Corregidor habia sufrido «manifiestos atrasos, pena-
lidades, y menoscabos», por los que habia tenido
que desembolsar «exsibidas cantidades de dineroy,
sin que éstas estuvieran justificadas en «concluiente
conbensimiento». La notoria diferencia que se ob-
serva entre esta relacion y la que anteriormente se
habia entregado a proposito de los autos de brujeria,
en los que se habia denunciado la «malicia» con la
que actuaba el Corregidor, bien podria corresponder a
las alianzas que se formaban entre algunos segmentos
de la burocracia central y los miembros de los poderes
locales coloniales, que podrian extenderse también
entre los propios corregidores.

El Fiscal Protector que habia solicitado la sumaria
contra el Corregidor, sostuvo que durante la sumaria
hubo un conjunto de obstaculos que impidieron la
reunion de mayores antecedentes que inculparan al
Corregidor de Atacama. El Fiscal sostuvo, ademas,
que el Corregidor de Lipez actiio con poco celo e
integridad, por lo que sugiri6 una cierta complicidad
entre éste y Ferndndez Valdivieso:

que dicho comisario hiso con no poco enpefio
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artificio que saliese el Corregidor a la corta
distancia de dos leguas de el lugar donde se
estavan actuando las diligencias, lo que apa-
rece también de el proceso con el premedita-
do designio que con efecto se verifico de que
los ynterpretes y demas ytnbentores le diesen
puntualmente quenta al Corregidor como que
era de su faccion de todo quanto se obrava
para poner no solo los correspondientes repa-
ros sino tavnbien para vincular en el aprecio
de el capitulado un rencor y enemiga para con
los actores y testigos (ANB -1755- 59: 7r).

Aunque los datos impiden profundizar, en la
alianza que hemos supuesto entre el Corregidor y
algunos segmentos de la burocracia regional, como
entre los propios corregidores, aquélla es notoria
entre quienes conformaban la red de poder local.
Saignes (1991) ha sefialado que los espacios locales
fueron constantemente disputados por el Corregi-
dor, el cura y los caciques, generandose en muchas
ocasiones alianzas que permitian redistribuir las
cuotas del poder local.

Atacama no estuvo exenta de aquellas alianzas
que derivaron, en algunos ocasiones, en una mani-
fiesta complicidad entre quienes ejercian el poder
politico y religioso en la Provincia. Hacia 1755 esta
situacion fue denunciada por el Fiscal protector quien
sostuvo que era «antigua ydea entre Corregidores y
Curas el prestarse mutuamente auxilios en casos
de la presente contingensia sobsteniéndose recipro-
camente unos a otros en alternativa correspondensia
(ANB -1755- 59: 7r). La contingencia, a la cual el
Fiscal hacia referencia, eran las circunstancias que
habian rodeado a la sumaria ordenada por la Audien-
cia para investigar las acusaciones dirigidas por los
indigenas al Corregidor. De acuerdo al informe del
Fiscal, el cura Juan Antonio Teran:

vino desamparando su Curato en tiempo de la
sumaria al lugar donde se rexcivia, a estorvar
con su respeto por complaser al Corregidor
la livertad de los indios deponentes pues
amendrentados de el temor que les yncutia
expresandoles, que el capitulado Corregidor
avia de permaneser en el empleo y que enton-
ces los avia de castigar y haorcar se v[elian
comprimidos sin poder testificar quanto
savian procurando antes por lesongerle
desfigurar en no pequefia parte los hechos
que les constava (ANB -1755- 59: 6v).
Este tipo de alianzas fue denunciado, afios mas



tarde, por el Gobernador de Toconao quien sostuvo
que los curas y corregidores habian sometido a los
indios a continuas molestias, levantandoles testimo-
nios, que ocasionaron el alboroto del Pueblo («Re-
presentacion de Pascual Guacasus, gobernador de
Atacama, sobre que el Corregidor de dicha provincia
don Manuel de Baldivieso le hace cargo del tributo
de catorce indios» ANB -1757- 50:1 v-2r).

Algunas autoridades y miembros de la comuni-
dad indigena también tuvieron una suerte de compli-
cidad con el Corregidor de Atacama. A pesar de las
pocas atribuciones politicas, administrativas y judi-
ciales, de los dispositivos indigenas (caciques, go-
bernadores, alcaldes mayores, alguaciles y jueces)
éstos fueron indispensables para el actuar del Corre-
gidor. Muchas veces estos cargos no eran represen-
tativos de los intereses indigenas y quienes lo ejer-
cian no podian pretextar un derecho hereditario
sobre su ejercicio. A diferencia de otros cacicazgos
que hemos estudiado, en los que el cargo de cacique
gobernador era hereditario, en Atacama, en esta
época, la situacion es notablemente distinta, pues su
designacion pasé a ser una atribucion arbitraria del
Corregidor (Hidalgo 1996: 177). En un alegato por
los derechos al cacicazgo de San Pedro pretextados
por Pedro Sebastian, uno de los testigos declard que
«asi a este modo se hiban alternando a otros vezinos
en el mermo empleo, sin que hayga simil de que
hayga caciques por erenzia» (ANB -1758- 64: 12v).
Este mismo testigo sefialaba que desde tiempos
inmemoriales eran los Corregidores quienes tenian la
facultad de nombrar caciques. La misma dependen-
cia se observaba en los otros cargos indigenas, como
el de alcalde mayor, alguaciles y jueces.

Hemos sefalado también que en algunos mo-
mentos, como es el caso de la acusacion de brujerias
contra Diego Cruz Moro, podian coincidir los intere-
ses del Corregidor con el de ciertas autoridades
indigenas. Los alguaciles y jueces fueron también
dociles instrumentos en la detencion y castigos que
padecieron los implicados en los procesos y causas
seguidos por el corregidor contra algunos indigenas.

Pero esta ultima situacion no puede extenderse
al conjunto de los indigenas que formaban parte de
la estructura politica indigena colonial. Fue Pedro
Sebastian, quien ocup6 durante algin tiempo el
cargo de alcalde mayor de San Pedro de Atacama,
el que sirvido como apoderado de Francisca Elvira
en la solicitud que ésta hizo al Fiscal Protector de
la Audiencia de La Plata para que el Corregidor
Fernandez Valdivieso respondiera de todos los per-
juicios que ella y su familia habian sufrido (ANB -
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-1754- 58: 25r). Aunque Pedro Sebastian habia sido
alcalde mayor «por el sefior don Manuel Fernandez
Valdivieso» (ANB -1758- 64: 10v), parece ser que
los atacamefios mas perjudicados por el Corregidor
tenian en ¢l a una figura respetuosa de la moralidad
comunitaria. Lo que explica que, aun cuando Pedro
Sebastidn no ostentaba el mencionado cargo, Fran-
cisca Elvira lo haya nombrado su representante apo-
yada en el hecho incuestionable que «sabe todos
los trabajos castigos que a echo el Sefior General
don ManuelFernaiides Valdibieso ynjustaumente»
(Ibid.). Tiempo mas tarde, fue ¢l quien encabezo al
grupo de atacamefios que acuso al Corregidor ante la
Real Audiencia por los delitos que mas arriba hemos
sefialado.

A pesar de las amenazas proferidas por el Corre-
gidor para quienes intentaran demandarlo ante la
Real Audiencia, Pedro Sebastian y Juan Rodrigo
emprendieron secretamente el camino a Chuquisaca,
portando cartas de todos los afectados. Enterado
el Corregidor, ordend a un grupo de mestizos la
detencion de ambos indigenas. Juan Rodrigo logré
huir, pero Pedro Sebastian fue detenido y sufrio el
encierro y los azotes por varios dias, hasta que los
caciques lograron que el Corregidor lo dejara libre
(ANB -1755- 59: 6v).

Que fueran mestizos los que detuvieron a Pedro
Sebastian, jpermite pensar que el Corregidor, quien
hasta entonces habia ejercido un abusivo control
sobre la poblacion indigena, temia una recomposi-
cion de las solidaridades comunitarias que se expre-
saba en este intento corporado por llevarlo a juicio?
No tenemos la suficiente evidencia documental como
para determinar la percepcion que el Corregidor tuvo
durante este periodo, pero creemos que es posible
que preocupaciones de este tipo hayan ensombrecido
su apacible existencia.

El encierro y los castigos que Pedro Sebastian
habia padecido, junto con las presiones del cura y
los vecinos de San Pedro que advertian que cuando
el Corregidor regresara castigaria con todo su poder a
los acusadores, no le impidieron asumir la acusacion
y la presentacion de testigos en la sumaria de 1755
ordenada por la Real Audiencia. Si bien las intenciones
de Pedro Sebastian pudieron derivar de una asumida
conviccion sobre el injusto proceder del Corregidor, lo
que fue incluso percibido por algunos de los indigenas
que sufrieron directamente la opresion de éste, jes
posible que ellas se remitieran a una intencién no
confesada como la de crearse una base de prestigio
lo suficientemente solida como para reclamar
algtin lugar de preeminencia en el espacio



indigena colonial? Después de todo, en el periodo
que estudiamos, la autoridad indigena atacamefia no
parece haber estado asentada en una suerte de tradi-
cién que la legitimara. Pedro Sebastian bien pudo
tener la intencion de establecer una red de aliados
que le ayudasen a lograr un reconocimiento en el
débil espacio de las autoridades indigenas.

En 1758 solicitdé a la Real Audiencia que se le
restituyeran las tierras que, de acuerdo a su testimo-
nio, le pertenecian a él y a sus hermanos y de las
cuales habian sido injustamente despojados. Duran-
te un poco mas de un afio, Pedro Sebastian anduvo
fugitivo «sin mas havitacion de andar escondido
entre los serros y quebradas peresiendo de hambre
a los riesgos de los tiempos a que me a sujetado los
miedos con que que me halloy (ANB -1758- 64: 1v).
...I habia huido de San Pedro por temor a las violen-
cias que habia padecido en manos de un mestizo,
Pascual Sancion, quien ocupaba en ese entonces el
cargo de cobrador de tributos y cacique. En la repre-
sentacion que hace a la Audiencia, Pedro Sebastian
se presenta a si mismo como:

Hijo legitimo del Governador Don Marcos
Lorenzo casique principal del pueblo de San
Pedro de Atacama Alta... y digo que mis
mayores Padres y abuelos desde ynmemorial
tiempo pusieron en el empleo de casicazgo
en el ayllo de Solo sin que nadie inpidiese
su legitima posesion (ANB -1758- 64: 1v)

Ninguno de los testigos que Pedro Sebastian
presentd, avalo sus pretensiones de usufructuar las
tierras que le correspondia a los caciques. Frente
a las pretensiones de legitimar su derecho en el
«ynmemorial tiempoy, los testigos sostuvieron que
el cargo era alternado no existiendo caciques por
herencia, por lo que las tierras eran usufructuadas por
quienes detentaban el cargo. Y esta era una situacion
que existia desde tiempos inmemoriales junto con la
facultad del corregidor para nombrar cacique (ANB
-1758- 64: 12r).

Después de reunidos los testimonios y declara-
ciones, la Real Audiencia reprendi6 a Pedro Sebastian
advirtiéndole que si volvia en otra ocasion a pretextar
algtin derecho «se le impondran las penas que sean
convenientes a su moriferacion y castigo las que por
ahora no se le imponen usando de conmiseracion»
(ANB -1758- 64: 20v).

La prolongada ausencia de Pedro Sebastian pudo
haber incrementado el temor entre sus aliados, por lo
que se vieron obligados a quitarle su apoyo al punto
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de no avalar sus pretensiones al cacicazgo.

OBSERVACIONES FINALES

En més de una ocasion se ha reiterado la dificultad
para emprender, dada la carencia de fuentes docu-
mentales, estudios historicos o etnohistoricosen el arca
de Atacama. Algunos equipos multidisciplinarios
han superado estas limitaciones documentales, re-
copilando, ya sea en el trabajo de archivos o en el trabajo
de campo, los materiales necesarios para el disefio de
estrategias de investigacion que han incrementado la
informacion y las problematicas de estudios del area
atacamefia.

En esta perspectiva, el presente trabajo ha pro-
fundizado en el estudio de algunos aspectos de la
realidad colonial de Atacama. Hace algunos afios
uno de nosotros utilizé la misma documentacion de
este articulo para determinar las fases y el esquema
de inestabilidades politicas que antecedian a la rebe-
lién indigena de 1781 en el area de Atacama (Hidal-
go 1982). La etapa que va entre 1749 a 1757 llamo
la atencion por encontrar en ese periodo un buen
corpus documental para reconstruir la primera etapa
del esquema de inestabilidades. En esa ocasion
no era nuestro objetivo entrar a detallar cada una
de las etapas. Con este articulo esperamos haber
aportado mayores detalles para el periodo 1749-1755.
Especificamente, nuestro interés ha estado centrado
en el estudio de la brujeria colonial en Atacama, las
complejas relaciones de poder que aparecen durante
el proceso por brujerias, las alianzas y los conflictos
que se dan al interior de la sociedad colonial, las
caracteristicas que asumieron el control politico y la
expoliacion colonial, entre otros.

No obstante, el proceso por brujerias fue el tema
rector de nuestro articulo. Sobre esto son necesarias
algunas aclaraciones. Primeramente, una cuestion
metodologica que ha ganado terreno en la pragmati-
ca de investigacion etnohistorica. Esta tiene relacion
con la dificultad epistemolégica de aislar las realida-
des indigenas presentes en la documentacion colo-
nial. A través del texto hemos hecho referencia a
la curanderia, la brujeria y la hechiceria como si se
tratara de un mismo fendmeno. Esta confusion ha
sido intencional, pues hemos querido acentuar las
propias confusiones conceptuales presentes en la
documentacion y que arrancan del hecho colonial
que ha redefinido las practicas indigenas (como
es el caso de las desarrolladas por los curanderos
atacamenos) dentro de un conjunto de objetos (bru-
jerias, pactos con el demonio, supersticiones, idola-



trias) que representan una desviacion con respecto
al sistema de dominacion colonial.

Las facultades de los curanderos para hacer y
deshacer dafnos inicamente provendrian de un pacto
con el Demonio, por lo que este tipo de practicas
podrian, potencialmente, subvertir el orden social.
A partir de este hecho se oper6 un desplazamiento
en la figura del curandero, quien fue representado
de acuerdo a los estereotipos del brujo o hechicero,
y, por tanto, fue inscrito en el ambito de aquellos
individuos considerados como peligrosos para el
cuerpo social. Para el poder local atacamefio, la
presencia de estos brujos evidenciaba la ausencia
de un sistema de control eficaz que sujetara a los
indios y que impidiese la reproduccion de las
supersticiones y de las idolatrias, facilitada también
por la accién del Demonio.

Las brujerias, las supersticiones y las idolatrias
constituian un mismo espacio que reclamaba tanto
la intervencion del poder como su penetracion en
aquellos espacios que, al parecer, habian coexistido
al margen de las relaciones de poder coloniales. De
este modo, la apropiacion de los cuerpos nativos
y de las ticticas punitivas desplegadas para el
disciplinarniento y transformacion de los mismos,
encuentran su racionalidad en una economia
discursiva que tiende a justificar su intervencion
y su penetracion en espacios constituidos por
«hombres como mujeres viciadosy.

Esta 16gica fue manipulada por el Corregidor
para ejercer una apropiacion de los recursos y los
bienes de subsistencia indigena, a través de mecanis-
mos como el reparto forzado de mercaderias, el
control arbitrario de la oferta y la demanda, la usur-
pacion de tierras, etc. Pero tales actuaciones del
Corregidor encontraron resistencia entre los miem-
bros de la comunidad que consideraron como injus-
tas sus medidas por cuanto éstas sobrepasaban los
limites de una moralidad sancionada, por las autori-
dades coloniales y por la tradicion indigena, y que
debia regir las relaciones tanto en el interior de la
comunidad como las que sus miembros establecian
con los representantes del poder real.

En los autos del corregidor y en la relacion del
fiscal hemos demostrado la presencia de distintas
valoraciones de la brujeria, que sefialan las diferen-
tes perspectivas de un mismo fendmeno entre fun-
cionarios de la burocracia central y los miembros
del poder local. En su conjunto, ambas valoraciones
contienen una representacion del indio: una lo con-
sidera un sujeto pasivo, cuyo Unico delito es el de
haber nacido «bajo influxo de desdichadosy; la otra

133

lo considera un sujeto activo, en tanto se trata de
sujeto viciado. También ambas suponen diferentes
mecanismos de control y de transformacion de los
indios: el conocimiento de la doctrina cristiana, para
el Fiscal y la Audiencia; el uso de tacticas punitivas
(destierro, azotes y otros), para el Corregidor.

Aunque no se discute la realidad de la brujeria y
del pacto con el Demonio, el fiscal resté importancia
a la acusacion de brujeria por carecer de pruebas
solidas y por considerar que ella s6lo incrementaba
la opinion que los indios se hallaban sometidos al
despotismo y la tirania del corregidor.

En el mundo indigena la brujeria formaria
parte de un sistema de interpretacion de los
desequilibrios comunitarios e individuales, al que
se ha agregado la carga demonologica europea. De
este modo, la representacion colonial del brujo se
elabor¢ a partir de los elementos demonologicos y
de la propia ambigiiedad que el curandero tenia en
el mundo indigena.

Otro elemento, que consideramos necesario re-
saltar, es el entramado de conflictos y alianzas que se
pueden evidenciar entre los distintos componentes
del poder local atacamefo. Una mayor evidencia
documental bien podria profundizar en esta proble-
matica y que, de todas maneras, vuelve a resurgir,
décadas mas tarde, en el contexto de la rebelion de
Tupac Amaru.

Concluiremos este trabajo sefialando que, si bien
hemos acentuado la vinculacion entre el proceso
de brujerias y las formas de control politico y de
apropiacion de los cuerpos nativos, ello no impide
que puedan ser estudiados a la luz del alcance que
pudo haber tenido el proceso de evangelizacion en
Atacama, y sobre el cual, ultimamente, se ha hecho
una importante y sustancial contribuciéon (Cf.
Castro 1997).

SIGLA
ANB Archivo Nacional de Bolivia, Sucre.
FUENTES DOCUMENTALES

«Autos seguidos por los indios del pueblo de Tacamas
(San Pedro de Atacama) provincia de Atajama, con-
tra don Manuel Fernandez Valdivieso, sobre varios
maltratamientos» ANB -1754- N° 58, 26 fojas.

«Autos seguidos por los indios del pueblo de Atacama
contra el corregidor Mariano Fernandez Valdivieso,
por varios maltratos» ANB -1755- N° 59, 82 fojas.
«Representacion de Pascual Sebastian Guacasus,



Governador de Atacama, sobre que el Corregidor de
dicha provincia don Manuel de Baldivieso le hace
cargo del tributo de catorce indiosy ANB -1757- N°
50, 6 fojas.

«Representacion de Pedro Sebastian, indio casique
del Pueblo de San Pedro de Atacama, sobre que un
mestizo, llamado Pascual Sandon, se ha apoderado
del casicasgo y como consecuencia haber sembrado
en tierras de su propiedad» ANB -1758- N° 64, 20
fojas.

«Instruccion y ordenanzas hechas por el Virrey don
francisco de Toledo para los corregidores de indios,
1574» ANB -1764- Expedientes coloniales N° 131:
80-123.

«Libro de Bautismo de San Pedro de Atacama, 1737-
1783». Museo Arqueolégico Rev. P. Gustavo Le
Paige.
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